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Abstract

Thisis astudy of the diversity of religions found amgJapanes®razilians living in the city
of Quatro Bocas, in the municipgliof ToméAcu, in the State of Par#éy thenorth of Brazil.

It examinegelations between religigrand ethnicities. | conducted fieldwork, first in Quatro
Bocas between September and Oct@@dr7, and then in the city of Sdo Paulo in December
2018.1 interviewedfourteen personand visited different religious organizations, cultural
associations and museums. Considering religions and ethnicities as social phenomena shaped
by social processeshich are always context dependent, | argue that the JapRreeskans
are a complex and multifaceted group, tawtit is not possible to ascribe religious
affiliation solely based on ethnicity. During my fieldwork, and afterwards, | have been in
contact with JapanesBrazilians who have identified themselvesBasidhist, Catholic,
Christian, norpracticing Catholic, nomeligious and Protestaritargue that religiosngive
Japanes®razilians an opportunity to express their attachmehbtb Japanese culture and
Brazilian culture. The Buddhist templandthe Buddhist ritualBon-Odori, can be considered
as aplace and an event where the Japairseilian community gathers, and Japanese
cultural expressions are highlighte place and an evéthat for people outside the
Japanes®razilian community can be expenced as a communication of cultural
differences,andd i chot omi z at i on Inoohtrasthelonyingamtite Céiholice mo .
Church can be a way for Japan&sazilians to exprestheir attachment to the Brazilian
culture.The Roman Catholic Churdfeing the dominant religion in Brazil over the last five
centuries and understood as a structuring element of Brazilian cilb@®rotestant
churches, depending on which one, givealeseBrazilians an opportunity to express their

attachment to eithelapanese culture or Brazilian culture.

Keywords:Japanesdrazilians;ethnicities religions fieldwork; Quatro BocasBrazil.
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1. Innledning

Ved & ha denne muligheten til & minnegitgeog spesielt takke vare forfedre for deres gjernjnger
sa tar vi tilbake disse verdiene, som vi dessvatadig mer mistervare dager, gijennom denne
religigsiteten, som er buddhismen som vare forfedre brakte fra Japan. Dette problemet med
respekt oglt. Vi insisterer bare pa vart ego, var uvitenhet, nidrawdenne muligheten til a ikke
bare feire 90 &r med innvandring, men ogsa til & hare litt om Buddhas leere og ta tilbake disse

viktige verdiene som vi dessverre er pa vei til & mistdario Hirofumi Kajiwara

| skrivende stund, 2019, sa er det 90 ar siden den offisielle starten pa den japanske
innvandringen til Tomé\cu i Amazonasomradet nord i Bragienneoppgaverer en
redegjgrelse for noe av mangfoldet av religissan finnedblantjapanskbrasilianere bsatt

i byen Quatro Bocas i kommunen Towgu. Temaet fooppgaverer forhold mellom

religion(er) og etnisiteter).? Det eksisterer begrenset forskning pa dette temaet i dette
omradet, s& metoden jeg har brukt har vaert det jeg kall@ospétering etterreligion blant
japanskbrasilianere i Quatro Bocas. Prospektering blir brukt om det fagrste steget man tar i en
geologisk analyse, og om det man i arkeologien gjerne ogsa kaller for en
overflateundersgkels®et er en metode hvor man samler data om etted ved a kartlegge
overflaten. Farst deretter kan man vurdere hvor det kan veere aktuelt & borre eller grave
dypere. Masteroppgaven min ma altsa forstas som et slikt grunnarbeid, som en farste
redegjgrelse for et stort tema pa et stort omrédeedegjaise som bereder grunnen for den
som i fremtiden vil grave dypere. Innenfor rammene av oppgaven har det derimot ikke vaert
anledning til store dypdykk eller flere undersgkelser av interessante detaljer, all den tid det
farste og fremste maleaihvaert & skapoversikt over et hittil uutforsket felt. | mitt arbeid har
jeg kartlagt forskjellige overflater som har gitt meg innsyn i forhold mellom om etnisitet(er)
og religion(er) i Quatro Bocas. Ut fra materialet som jeg har samlet inn, og savatidig

med pa &kape, forsgker jeg i denne oppgaven a gi et mangefasettert bilde avjapansk
brasilianere og deres religionstilhgrigheter. Med det haper jeg ogsa a utfordre eksisterende
ensidige fremstillinger av forhold mellom etnisitet(er) og religioniféaint japansk

brasilianere. Under mitt feltarbeid, og i etterkant, har jeg veert i kontakt med japansk
brasilianere som har identifisert seg som «protestant», «katolikk» -gikkéserende

1 Fra et intervju som tkanalen SBT Tomécu (2019a)hadde med munken Mario Hirofumi Kajiwara den
12.092019 i forbindelse med en minnetjeneste som tadt for feiringen av 9@arsjubileum til den japanske
innvandringen ToméAcu. Alle oversettelser til norsk er mine nar ikke annet er angitt.

2 Forhold mellom etnisitet og religion som kategorier og etniiteg religioner mgtt pa under feltarbeidet.
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katolikk», «kristen», «buddhist» og «ikkeligigs». Hadde jeg opadd kontakt rad flere

japanskbrasilianere er jeg sikker pa at jeg ogsa kunne ha nevnt flere kategorier.

Oppgaverer delt ifem kapitler. | dete farste kapittelet vil jeg farst utdype bakgrunn
og begrunnelse farppgaves tema. Sa vil jeg introduseretdivalgte omadet med en kort
geografisk beskrivelse av Tord&u og en generell innfgringstadets historie. Jeg vil
deretter redegjgr®r forskningshistorien til min empiri, altsa hva som har blitt forgideam
japanskbrasiliansk religigsitet og esitet i Brasil Deretter vil jegsi mer om metodene mine
for jeg til slutt redegjer for mitt teoretiske utgangspunkt. Det andre kapitieletfor seg det
jeg kaller det historiske terrenget, med et seerlig fokus pa hvordan, fra min synsvinkel,
etnisite{er) og religon(er) har utspilt seg i historien her. | det tredje kapittelet vil jeg ta for
meg det jeg kaller det offentlige terrenget. Der beskriver jeg funn jeg har gjort og veert med
pa & frembringe i kartleggingen min av offentlige rom i og rundt Qu&acas. Jefpkuserer
pa hvordan etnisitet(er) og religion(er) blant japabsisilianere har fremtradt for meg i
offentligheten. Det fjerde kapittelet tar for seg det jeg kaller det religigse terrenget og er
basert pa alle intervjuer og observasjongrtjar gjort irelasjon til de religigse
organisasjonene jeg har besgkt under mitt opphold i Quatro Bocas. Her har jeg igjen brukt
noe som kan minne om den arkeologiske metoden, n@ndigestikksom gér ut pa a velge
seg sma spesifikke steder for litt neermundersgksér. | mitt tilfelle valgte jeg ut den
katolske kirken, det buddhistiske templet og en protestantisk kirke i Quatro Bocas som de
spesifikke omradene hvor jeg sa etter deltagelse blant japaasikanerne. | det femte
kapitlet analyserer jefprhold mellan etnisitet(er) og religion(er) i lys av alt som jeg har
funnet, far jeg til slutt kommer med noen refleksjoner rundt utfordringer, basert pa egne
opplevelser, ved feltarbeid som metode for religionsvitere. Med andre ord, jeg gir i det siste
kapitlet en kot oppsummering av undersgkelsens overordnede funn, etterfulgt av noen

metodiske og teoretiske refleksjoner.

1.1Bakgrunn og begrunnelse for valg av tema

Jeg valgte a skrive om japanktasilianere i Brasil pa bakgrunn av en interesse for bade
Japan og Brals Jeg har studert ett ar i Japan og leert meg en god del japansk, og jeg har
studert brasilianskortugisisk delvis ved siden av og delvis gjennom arbeidet med denne
masteroppgaven. Jeg hadde ogsa noen forkunnskaper om temaet etter\ieharskie

sakdte japanske nyreligionene i Brasil i min bacheloroppgave. | arbeidet med den oppgaven
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hadde jeg ogsa lest at det var gjort lite forskning pa religigsitet blant japeaskanere

(Shoji og Usarski 2008:2dg anséa derfor denne oppgaven sanmulighetit & kunne bidra

med a kaste mer lys over dette feltet. Jeg valgte begrepene «etnisitet» og «religion» som et
analytisk rammeverk jeg mener kan bidra til & gi et mer sammensatt og dynamisk bilde av en
gruppe personer som ifglge den amerikartsktorikererdeffrey Lesse(2014)blir mer enn

noen annen gruppe essensialisert i BEBin 18. juni 1908 blir ansett av flere forskere
(Clarke 1999:202; Homma 2016:20) som den offisielle starten pa den japanske
innvandringen til Brasil med ankomstan den fgrste organiserte gruppen av japanske
innvandrere til havnebyen Santos, i sgrgstregn av Brasit.Den japanskrasilianske
journalisten Mie Francine Chilf@019)forteller at stgrstedelen av det japais&silianske
samfunnet i dag er bestaeraletredje og fierdegenerasjons innvandresarfseiog yonse).

Ifalge Chiba anslas det ahdregenerasjons innvandrenéséi) bare utgjer 2@rosentav det
japanskbrasilianske samfunnet i dag. Det vil si at de aller fleste japanskeettede brasilianske
statsbogere i dag er fadt og oppvokst i Brasil, og flere av dem har aldri hatt noen direkte
kontaktmed Japan. Likevel nevner Chiba at i et seminar for japanskaettede fra Mmjlom
SgrAmerika, arrangert i september 2018 av det japanske utenriksdepartemerdetiesa
Kazuhiko Shimizu, representant for den japanske regjeringen, at de japanskeettede samme
med japanerne deler «den samme opprinnelsen, noen karakteristikker og de samme
verdiene». Slike pastander, som tar utgangpunkt i en antagelse om kontinuitet over
generasjoner, vil jeg undersgke i oppgaven. Jeg har et mal om a undersgke assosiasjoner
mellom japanskaettede i Brasil og religioner av asiatisk opprinnelse. Ved & fremsette et mer
nyansert bilde av forhold mellom kollektive identiteter og religion(erjegjlapne flere
innfallsvinkler til feltet. ToméAcu, hvor den tredje starste japanskeettemteetningen i

Brasil befinner seg, ble valgt i stedet for S&o Paulo der det bor enda flere japanskeettede, fordi
det er blitt gjort relativt feerre studier i Tordé&u og det fremsto som et mer avgrenset og

dermed mer handterbart geografisk omrade.

3 Se 09:3810:36 i hans forelesning «Nikkei and the Construction of a Multicultural Brazil».

4 Den 25juli 2005 ble 18juni gjort til den offisielle nasjonaldagen for den japanskesandringen i Brasil
gjennom lov nummer 11.14¢Embaixada do Brasil em @s2019).

5 Issej som pa japansk betyr farstegenerasjon, er begrepet som blir brukt om de japanskfedte innvandrerne i
Brasil. Nisei som betyr andregenerasjon, blir brukt om barna til de japanskfgdte innvandrenssanseiog
yonseibetegner henholdsvideres barnebarn og oldebarn.
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1.2 Enkort beskrivelse av det geografiske omradet
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Figur 1 Kart over ToméAcu, (Map data @2018 Google)

ToméAgu er en kommune i delstaten Para dmefinner seg i den nordlige regionen av
Brasil. Det er etelativt tynt befolket omrade som befinner seg i et tropisk regnskogsklima.
Det brasilianske instituttet for geografi og statistikk (IB@E)merte at innbyggertallet i
2019 kom til & veere 6847fordelt over et areal paAB45361 knt.® Den lovgivende
forsamling® i Para bestemte i 1959 & oppgradeseméAcu til en kommune, og 1.
september ble valgt som offisiell dato for etableringen av kommunen, noe som blir feiret
hvert &r med blant annet et fieg) der de kommunale skolene viser fram det kulturelle
mangfoldetsom kommunen har & by pa. Kommunen er lokalisert 230 km sgr for Belém,
hovedstaden i Pard, og det tar mellom tre til fire timer & komme seg fra Belém tiAq@mé
Kommunen blir kalt folTerra da Pimentabokstavelig oversaRepperlandetettersom
gkonomen deres i stor grad har veert basert pa pepper, og de bidro sterkt til at Brasil i en kort
periode i 1983 var verdens stgrste eksportgr av péiepper har vaert en viktig del av
kommunes gkonomiske utvikling, men pa grunn av store prissvingningeramgslykdom

sa dyrker man i dag et starre mangfold avlinger, deriblant kakaip capugu, pasjonsfrukt
0og mango. Den stgrste byen i kommunen er Quatro Bocas hvor det ifglge Albétito Ke

Oppata, som var presidenten av den kulturelle foreningen for-Pagméla jeg intervjuet han

¢ IBGE (2019D).
7 Margolis(1991).
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den 5. september 2017, bor 380 japanskeettede familier, til sammen rundt 1000 personer.

Japanstorasilianerne har ogsa en privat sk@scola Nikkeimed 192 studseer?®

1.3 Historien til ToméAcu

Ifalge IBGE var de fagrstenbyggerne av regionene Rio Acdvlirim, hvor TomeAcu

befinner seg, tembi@dianerne som var en del av Tenetehzaajoner?.Den 24. juli 1929

reiste den fgrste gruppen av japanske utvandremehsdde blitt organisert av det japanske
koloniseringsselskpetNambei Takushoku KabushiKiaisha® (Nantaku) fra Kobe i Japan

med Amazonas som destinasjtalge gkonomen Alfredo Kingo Oyama Homma (2016:24)
besto deav 43 familierog atte single unge meisom til sammen utgjorde 189 persorizen

22. septembemkom de ToméAcu, som de ifglge Homma (2016:25), siden skal ha valgt
som den offisielle datoen for minnedagen for den japanske innvandringen til Amazonas.
Samfunnsgkonomen Armando Wilson Tafneriduaog historikeren Fabio Carlos da Silva
(2010:129) fortder at det var stor entusiasme for det nye stedet og at forestillingen om store
landomrader stadig vekk tiltrakk seg flere utvandrere & reise dit. | desember 1929 kom den
andre gruppen av innvandeeog like etter fulgte den tredje gruppen. Junior og Silva
(2010:129) papeker imidlertid at den gkonomiske situasjonen var sa ugunstig at alle som
ankom med den fijerde gruppen valgte & reise tilbake til Japan, noe som er det eneste
registrerte tilfellet & en total tilbaketrekking fra en hel gruppe i den japanske
innvandringshistorien i Brasil. | tillegg til de gkonomiske utfordringene sa gkte gradvis
dadsfallene pa grunn av malaria. | de fire farste arene var det 51 personer som dgde pa grunn
av malariaDette forhindret derimot ikke flere innvandrdra & reisdil Tomé-Acu, og i

perioden fra 1929 til 1937 kom det totalt 362 familier over 21 reimntakuvalgte

imidlertid, etter store gkonomiske tap pa grunn av sviktende avlinger og pafalgende
friksjoner med de japanske innvandrerne, a trekke seg ut ogttalti til de gjenveerende
bosetterne i 1935. Den gkonomiske situasjonen og utfordringene med tropesykdommer
medfarte ogsa til at flesteparten av innvandrerne valgte a forlate-Aomédg fra 1935il

1942 forlot rundt 1600 av dem delstaten Para. De fédiste reiste til S&o Paulo og i 1941 var
det, ifglge Homma (2016:66), bare 220 japanske innvandrere igjen av de 2155 som hadde

8 Mitt inntrykk, etter & ha besgkt skolen og holdtferelesning om Norge for tre forskjellige klasser der, er at
elevene er en blandet gruppe der japamsisilianerne ikke utgjgr majorten.

9IBGE (2019a).

10 Som tilsvarer «Det seamerikanske koloniseringsselskapet AS» (Muto 2010:156).
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innvandret til ToméAcu. Aret ettergjenstod bare 98 av de 362 faigrile som hadde reidit
(Junior og Silva 2010:133)Underandre verdenskrig bestemte derimot den faderale
regjeringerat alle innvandrerne tilhgrende aksemaktene bosatt nord i Brasil skulle samles i
ToméAgu, som pa det tidspunktet ble kalt for den «ensenaya» pa kontinentet (Miyao og
Yamashiro 1992:261)falge den brasilianskavisenGloboble det sendt minst 480 japanske,
32 tyske og noen f& italienske familier til TorAéu.'! Krigenfarte til at prisen pa svart

pepper gkte meA000 prosentnoe som oppmuntrele japanske bosetterne til a dyrke det
(Junior og Silva 2010:138%puksessen med svart pepper medfarte en periode av velstand for
kolonien som varte fra 1947 til 1968. Som en fglge av suksessen ble landbrukssamvirket
Cooperativa Agrica Mista de Tomé\cu (CAMTA) formalisert den 30. september 1949, og
en god dehv debrasilianskearbeidene komfra Tocantinselven,og da spesielt fra
kommuneneCameta, Baido og Mocajuba (Homma 2016:149951 godkjente den

daveerende brasilianske presiten Getulio Vargs en petisjon for ankomsten av 5000
japanske familier og den farste gruppen av disse, bestdende av 23 familier, ankocliomé

i august 1953 (Homma 2016:135(51). Ifglge antropologen Philip Staniford (1973bi348

349) utgjorde den brasiliske befolkningepa midten av 196€allet mer enn dobbelt sa

mange som japanerne i TomA€u. Pa slutten av 196@llet forarsaket imidlertid
plantesykdommefusariumat pepper praktisk talt ble redusert til noe man produserte for sitt
livsopphold(Junior og Silva 2010:142) 1973 ble veien mellom Belém og TorAeu apnet

og reisen, som inntil da bare hadde veert mulig med bat, ble kuttet ned fra tolv til fire timer en
vei (Homma 2016:35). Dette medfarte bade til en gkning av brasilianere som Koméil

Acu og til at noengpanske innvandrere valgte a reise til andre steder i Brasil i hap om &
unnga plantesykdommen. Brasil, som i perioden fra 1964 til 1985 var et militeerdiktatur, gikk
ifglge agronomeiMaasakiYamada(1999:309) inn i en gkonomisk ke pa starten av 1980
tallet. Dette skjedde samtidig som Japan opplevde en gkonomisk vekst og en mangel pa
arbeidskraft i industrisektorene. Dette fagrte til en omvendt innvandring hvor japansk
brasilianere, fra siste halvdel av 1986, begynte a reisgotihJ®r midlertidig

arbeiginnvandring. Dette ble kjent saekassegudienomenet, fra det japanske begrepet

som blir oversatt til «<working away from homé»og flere enn 33000 japanskeettede skal

ha flyttet til Japan for & jobbe (Homma 2016:10). Yama@8%1313) forteller at defalge

en rapport skal ha veert 350 arbeidsinnvandrere fra Fagné Japan i 1992.

11 Grandelle (2014).
12 Jisho (2019).
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1.4 Forskningshistorie

Religigsitet blant japanshrasilianere i Brasil er, som nevnt ovenfor, et tema det er blitt
forsket lite pa. Dette gjeldeesslig ToméAcu som, utenfr, kan anses for & veere et mer

isolert omrade enn der de andre japanske innvandrerne valgte & bosette seg. Det aller meste
av forskningen pa japanerne og deres etterkommere i-Pgumdar veert sentrert rundt

jordbruk, og religiorhar som oftest bare blitevnt i bisetninget® Den brasilianske

gkonomen Alfredo Kingo Oyama Homma (2016) har skrevet en bok om japanernes ankomst
til Amazonasomradet og deres bidrag til utviklingen av jordbruk der. Religion blir ikke nevnt

i boken. Den merikanske antropologen iRp Staniford (1973:2), som utfgrte sitt feltarbeid i
ToméAcu pa 196@allet, nevner derimot kort, i hans monografi om den politiske
organiseringen blant de japanske innvandrerne, at organisert religion ikke utgjorde en viktig
del av deres liv. Den japak-brasilianske sosiologen Maria do Socorro Michiko Aihara

(2008) har i sin masteroppgave skrevet om minnene til de farste japanske innvandrerne i
ToméAgu med utgangspunkt i hennes morfar, Haruo Onuma, som ankom med den andre
gruppen i desember 1929. |pgaven sin ser hun naermere pa det arlige buddhistiske ritualet
Bon-Odori som blir feiret i juli. Aihara (2008:169) velger & kort definBan-Odori, med
henvisning til den franske sosiologen Marcel Mauss, som et «religigstwinatiansen

beveger kroppetil lyden av resitativ musikk, som representerer handlingen av a hedre de
dade, utfart av mennesker for a tilbe det som er sosialt ansett som Iidligbrasilianske
sosiologen Francisco Rodrigues da Silva Neto (2003) skoys veldigkort om religbn i

sin bacheloroppgave om dannelsen anikketidentitet i Par&* Han refererer kort til
jussprofessor Tsuguo Koyamas (1980) kommentar om den positive innvirkningen de sakalte
japanske nyreligionene har i opprettholdelsenrasékalt japansk identitbtant

innvandrerne i Tomé\cu. Ellers hevder Neto (2003:72) at det er flere japdmakilianere

som deltar i protestantiske kirker i Belém, og at det ikke er uvanlig blant japanske religioner i
Brasil & ta opp elementer fra btaannet katolisismen ografbrasilianske religioner. Den
japanske antropologen Takashi Maeyama (1972, 1973), med sitt fokus pa farkrigstiden og
perioden rett etter, har skrevet om keiserkulten blant japanerne og ankomsten av de sakalte

3 Her ma det papekes at mine funn har veert begrenset av mine sprakkunristtarsam jeg ikke snakker

godt nok japask er det en del materiale om To#éu som jeg ikke har fatt gatt gjennoBerfor er mine
kommentarer bare gyldég forhold til det jeg har funnet pa engelsk og portugisisk.

1 Nikkeier et japansk begrep som blir brukt om japanske utvandrere og derkerathere som har bosatt seg
utenfor Japan. Begrepet har flere og forsigelimeninger avhengig av omgivelsene, situasjonene og stedene
(Discover Nikkei 2019).
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japanske nyreligioene. Maeyama (1973:245) ner at blant de japanske innvandrerne i

Brasil i farkrigstiden tok keiserkulten over den viktige rollen som forfedrekulten hadde i
Japan med a understgtte deres gruppeidentifikasjon, som i dette tilfelle var & veere japaner.
Den kdolske japansibrasiliansle teologen Tetuo Fugita (2008) har skrevet en bok som tar

for seg den japanske innvandringen i Brasil og evangeliseringen av jdpassilanerne.

Der forteller han om utfordringene som de fgrste misjonaerene matte pa ved atrjapan
spredd over storandomrader, og han gar inn i detaljer om ulike religigse grupper som

finnes blant de japanske innvandrerne. Den japanske historikeren Tomoo Handa (1987:725)
forteller at den stgrste vanskeligheten han hadde med & skrive sitdsrike bok om den
japange innvandringshistorien i Brasil, var det religigse aspektet. Ifalge Handa (1987:735)
sa var det ikke far etter andre verdenskrig, da japanerne skal ha begynt a tenke pa a sla seg
ned for alltid i Brasil, at religigse organisasgo, som for eksempel dékalte japanske
nyreligionene, begynte & bli fremgangsrik blant de japanske innvandrerne. Ser man bort ifra
noen artikler og et kapittel av religionsviterne Rafael Shoji og Frank Usarski (2008, 2016,
2017) har det heller ikke vaartye skrevet om religig®t blant japanskrasilianerne i

etterkrigstiden.

De brasilianske psykologene André Faro og Marcos Emanoel Pereira (2011:274)
hevder atlet innenfor den brasilianske vitenskapelige litteraturen ikke er vanlig & benytte seg
av begepet «etnisitet» for & ferere til sosiale grupper, men at begrepet «rase» blir brukt som
en ekvivalent med begrepet «etnisitet». Da de japanske innvandrerne ankom Brasil, pa starten
av 1900tallet, var det ifglge den brasilianske historikeren Lilia Mo8chwarcz (1993)
raseteder som var den radende maten man tilnaermet seg antatte forskjeller mellom
mennesker blant de forskjellige vitenskapelige undervisnimgi$orskningsinstitusjonene
der. Schwarcz (1993:19), som i boken sin tar for seg relevagseariasjonene i brukerwva
raseteorier i Brasil fra 1870 til 1930, forteller at raseteoriene ble entusiastisk mottatt av
institusjonene, og de forskjellige tolkingene av teoriene ble blant annet brukt til a forklare og
understgtte sosiale forskjeller ogtarkier i samfunnet. lorhold til de japanske
innvandrerne nevner Schwarcz (1993:125) at de medisinske forskerne fral&20
insisterte p& eugeniske lover som ville begrense inntreden av den asiatiske arbeidSstyrken.
Ifalge Schwarcz (2012:39) haddet pa starten av 19aélet utviklet seg en egen teori i

Brasil hvor man blandet evolusjonsmodeller, som antok at mennesket gikk gjennom

15 Eugenikk, som betyr «god avstamning», var ifalge Schwarcz (1997 @t «politisk ideal» neet mal om
a gripe inn i befolkningens reproduksjon. Det ble grunnlagteavbritiske forskeren Francis Galton som mente
at menneskets evner var et arvelig trekk og ikke noe man fikk gjennom utdanning.
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forskjellige utviklingsstadier, med sosialdarwinisme, som benektet enhver fremtid i
«raseblanding»nfiscigenacap Ideen var at man med en seblanding» skulle oppna en
«forhvitning» pranqueamenfoav det brasilianske folket, noe som ifglge Schwarcz (Ibid.)
farte til en innvandringspolitikk som var preget av en tydelig intensjon om & «gjgre landet
mer lyst». Schwarc@012:28) hevder at detafr19306tallet utviklet seg en idé om et sakalt
«rasedemokrati», hvor staten og akademikere fremmet en forestilling om en harmonisk
sameksistens mellom forskjellige grupper. En av de mer siterte bgkene om etnisitet brukt i
Brasil @ Teorias da etnicidadeeguido de grupos étnicos e suas fronteiras de Fredrik Barth
(2011), som er en portugisisk oversettelse av boken til de franske sosiologene Philippe
Poutignat og Jocelyne Strefflenart utgitt i 1995. Boken tar for seg forskjelltgerier om
etnisitet samtlig som forfatterne gjgr det klart at de fglger den mer dynamiske linjen dannet
av den norske sosialantropologen Fredrik Barth (1969).

1.5 Metode

Et feltarbeid var ngdvendig for at oppgaven skulle vaere gjennomfarbar. Religionsviteren
Richard Natvig (200@03)beskriveret religionsvitenskapelig feltarbeid som «systematisk
innsamling av religionsvitenskapelig relevant materiale i felten». Jeg utbasteet 45

dagers feltarbeid i TorAcu, fra den 4. september til 18. oktober 2 &retter, fra 13. til

16. desember 2018, var jeg i Sdo Paulo hvor jeg blant annet besgkte Centro de Estudos Nipo
Brasileiros (CENB?Y, Museu Histdrico da Imigracdo JaponasaBrasil’ og intervjuet

munken Mario Hirofumi Kajiwara i det buddhiste templefTemplo Honpa Hongwanjial

Brasil*®. Natvig papeker at feltarbeid innebadftere ulikebestemte metoder. | mitt tilfelle

valgte jeg emalrettet kartlegginggomden overordademetode. Kartlegging gar ut pa &

lage oversikt over noe og innebeaerer dermed prospekteringg@amer fa det latinske ordet

18 Det japanskorasilianske forskningssenteret CEED19) som ble danet i 1946, er ifglge deres nettside en
uavhengig instusjon dedikert til & skape mer innsikt i den japanske innvandringshistorien i Brasil og i livene til
de japanske innvandrerne og deres etterkommere. CENB, som har et bibliotekemé@00 bgker relatert til
japansk innvandringshistorie i Brasil og i aadand, er bestaende av akademikere, journalister, forfattere og
kunstnere

17 Det stgrste museet om japansk innvandring i Brasil med en samling pa mer @ geénstander tilhende
japanske innvandrer#useet ble innviet i 1978 av Sociedade Brasileira de Cultura Japonesa e de Assisténcia
Social, en ideell orgarasjon med et formi@m & «representere det japatshsilianske samfunnet og fremme
bevaring og formidling av japakgkultur i Brasil, og den brasilianske i Japan, samt oppmuntre og statte
initiativer rettet mot dette formalet» (MHIJB 2019).

18 Hovedtemplet tilodo Shinshidonpa Hongwaniji i Brasil, som er templet knyttet til det buddhistiske templet

i ToméAgu (Federagd Budista SwAmericana Jodo Shinshu Honpa Hongwaniji 2019).
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prospectareng betyr & «se seg om (ejterJeg har hatt som mal & kaste lys over forhold
mellom etnisitet og religion blantganskbrasilianerne i Quatro Bocas, altsa empiriske

forhold som disse begrepene fanger og som jeg hamasgtom etter». Jeg begynte derfor &
bevege meg i forskjellige terreng, som religigse organisasjoner og den kulturelle foreningen,
hvor jeg ansa detom nyttig a tpravestikkor & sake etter uttrykk for etnisitet og religion

blant japanstbrasilianerneDette gjorde jeg ved & delta i gudstjenester til den katolske og
utvalgte protestantiske kirker, observere en begravelsesseremoni i det buddieistigke

og intervjue personer jeg mente kunne bidra til & belyse mitt thegantervjuet totalt 13
personemens jeg var i TomAcu og Ytterligere fire personer ble intervjuet i ettertid.

Romlige metaforer, som kart og terreng kswom religionsviteren fomas Tweed (2008:10)
papekergi et inntrykk av at det eksisterer noe statisk og stabilt der ute som kggas og
gripes fra et bestemt standpurikart erderimot,som religionshistorikeren Jonathan Z.

Smith sa fint papektékke identisk med terrap og kunnskap i et feltarbeid bifizlge

kulturviteren Trude Fonneland (2006:231) konstruert gjennom saaitihgen mellom

forskeren og det man utforskdreorier er, ifalge Tweed (2008:13), en reisende kartografs
posisjonerteepresentasjoner av et skiftende terreng. De er samtidig et forslag til en reise,
representasjoner av en reise og selve reisen. Redtgmmer, som andre teorier, er ifglge

Tweed (2008:18) syrsightingg fra bestemte geografiske og sosiale kontekster hv

forskerne skaper mening ved bruk av kriterier og kategorier som de arver, reviderer og
skaper. Forskere er ifglge Tweed alltid plakseng deres fremstillinger representerer alltid
deres syn av hva de ser fra hvor de star. Han mener derfor at ssdvipegisjonering, i
motsetning til krav om objektivitet eller universalitet, er betingelsen for kunnskapsproduksjon
i faget vartDet & derfor viktig at man, som religionsviteren Bjarn Ola Tafjord (2006:245)
papeker, er transparente i forhold til sineemetodevalg og reflekterer over ens egen rolle i
produksjonen av materialdtweed (2008:21) understreker at det ikke alltid er er&kelt
identifisere og anerkjenne sin egen posisjon, og at forskere alltid har blindsoner som ikke kan
overvinnes fullstendj. Jeg hadde ingen forkunnskapeerkenom stedeteller japansk
brasilianerne som bodde i Tom&u, sa det fgrste jeg gjorde var a saimin all informasjon

jeg klarte & finne pé internett for & kunne legge en strategi for hvordan jeg skulle & frem.

Somet forberedende tiltak brukte j€&pogle Mapsmed dens begrensninger i forhold til

19 Den opprinnelige planen hadde veert & gjere et feltarbeid i Sdo Paulo, hvor den stgrste andelen a
japanskeettede holder til, men under utformingen av prosjektskissen ble jeg anbefalt aviandtrasihn & ta

en titt pa japanskrasilianerne i Tomécu. Jeg valgte dem pa grunn av at det ved ferste gyeblikk virket som
mer gjennomfgrbart ved at derfiteto som en mer samlet gruppe som befant seg i et mindre omrade.
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oppdateringertil & orientere meg om hva jeg evealt kunne finne som ville vaert interessant
a utforske. Jeg sendte ogsa guosttil den kulturelle foreningen i TomAcu, Associagdo
Culturale Fomento Agricolde ToméAcu (ACTA), og forhagrte meg om mulighetéiha fa
hjelp med prosjektef Ettersom de religigse fenomen tilhgrer en historisk kontekst (Natvig
2006:214) har en god del av tiden bade far, under og eltarfeidet gatt til & sette meg inn i
det historiske terrenget for & best mulig kunne kontekstualisere mineJ&mhar ogsa brukt
sasiale medier, i hovedsak Facebook og WhatgAi & holde meg oppdatert pa hva som
skjer i ToméAcu.

1.6 Det teoretiskaitgangspunktet

Jeg har valgt a bruke religionsteorien til den amerikanske religionsviteren Thomas Tweed
(2008) og etnisitetsteorien ten norske sosialantropologen Thomas Hylland Eriksen (2002)
som det teoretiske grunnlaget for oppgaven. Dette er liegger med et dynamisk

perspektiv pa studieobjektene som jeg mener at sammen kan bidra til & belyse de komplekse
prosessene forbundeteh etnisitet og religigsitet blant japanere og deres etterkommere i
Brasil. Jeg kommer farst til & ta for meg Tweedgji@hsteori, som er basert pa hans studier
blant kubanske innvandrere i Miami, men som han mener kan tiloy en belysende synsvinkel

ogsafor andre studier.

1.6.1 Religioner

«Religioner er sammenlgpninger av orgarkskurelle stramninger soforsterker glede og
konfronterer lidelse ved a stgtte seg pa menneskelige og overmenneskelige krefter til & skape

hjem og krysse grenser» (Tweed 2008%54).

| sin religionsdefinisjon har Tweed et fokus pa a fremheve det dynamiske ved
religioner, som han havalgt a sette i flertall for & understreke at plasserte forskere alltid
treffer pa bestemte praksiser utfgrt av bestemte mennesker i en bestemt Kbt
(2008:62) papeker at «uansett hva annet religioner gjgr, sa beveger de seg over tid og rom.

20 ACTA (2019).

2 WhatsApp er enitektemeldingsapplikasjon for smarttelefoner hvor brukerne i tillegg til & sende
tekstmeldinger kan sende hverandre bilder, video og lydmeldinger. FgrgegfraiToméAcu ble jeg lagt til i
ACTAs egengruppe pa WhatsApp som har sitt formal & spre kkeym®m japansk kultur og bidra til regional
utvikling. P& denne gruppédresdetimidlertid om & unngé & ta opp temaer som politikk, religion og fotball.
22 Rdigions are confluences of orgarntaltural flows that intensify joy and confront suffering bywlirag on
human and suprahuman forces to make homes and cross bourflariesersettelse).
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Deer ikke statiske». Han har derfor valgt akvatiske metafesemenlgpningesg

stramninge) for & poengtere at religioner er komplekse prosesser odpédegtingliggjorte
substanser, og romlige metaforskgpe hjenog krysse grenséifor a poengtere at religioner
handler om a finne et sted og bevege seg i rom (tidsrom). Tweed velger & definere religioner
som organiskulturelle strgmninger for a presigeat de blir utformet i et samspill mellom
organiske og kulturelle prosesser. Haaligionsteori er basert pa forutsetningene om at
menneskers handlingsrom med hverandre og omgivelsene er begrenset, men ikke
determinert, av organiske prosesser (kognigveosjonelle og fysiologiske), og at religioner,

til tross for bemerkelsesverdifgentinuiteter pa tvers av kulturer og perioder, alltid har skilt

seq i forskjellige retninger. For & skille religioner fra andre kulturformer viser han til at de
ikke bare stitter seg pa menneskelige, men ogsa pa pastander om overmenneskelige krefter.
Hanvelger & snakke orkrefter i stedet foveseneettersom ikke alle religioner

personifiserer det overmenneskelige. | Tweeds religionsdefinisjon er funksjonene til
religionera forsterke glede og konfrontere lidelse, ved siden av & skape hjem og krysse
grenser. Tweed (2008:70) forteller at religioner foreskriver og dyrker noen fglelser mens de
skjuler og fordgmmer andre. De forsterker glede ved a veere en del av livets oglsengive
overganger, som ved fgdsel, ekteskap, soloppgang og solnedgang. Saonfidigt&rer de

livets lidelser og gir svar pa alt fra naturkatastrofer til sykdommer og dgden. Skape hjem og
krysse grenser refererer til religioners funksjoner ved a oreedeetroende i tid og rom.

Tweed (2008:76) opererer med tre typer kryssingedigke, kroppslige og kosmiske.

Religioner instruerer de troende om hvor de kan og ikke kan g3, hva de bgr og ikke bar gjare
med kroppen sin og hva som kommer til & skje dtlez skje med dem etter dgden. Det
sistnevnte, som Tweed Kaller for detimatehorisonten er hva han mener avgrenser

religioner fra andre kulturformer. Medséiape hjemefererer Tweed (2008:734) til at de
religigse er «kontinuerlig i gang med & kagtje symbolske landskap og bygge et symbolsk
bosted hvor de kan ha sitt eget roghfinne sitt eget sted». Religioner forteller de troende

hvem de er og hvor de tilhgrer ogséitedes med pa & konstruere en kollektiv identitet som
skiller oss og dem. Detexr en lignende funksjon man kan finne i konseptet etnisitet, slik
Eriksen brukedet.

1.6.2 Etnisitet

Etnisiteter, ifglge Eriksen (2002:4), et relativt nytt begrep som siden midten avta®&0

gradvis har blitt mer og mer populaer innen antropologisk fimgk Det bygger pa det eldre
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ordetetnisk som stammer fra det greske ord#iros, som betyr «folk». Det er et begrep som
ikke lett lar seg definere, men Eriksen (2002:5) hevder at det er en generell enighet innen
antropologi at det handler om gruppesptaer og klassifisering av mennesker. Eriksen
(2002:12) mener at etnisitet ert@spekt av en sosial relasjon mellom aktgrer som anser seg
som kulturelt forskjellige fra medlemmer av andre grupper, som de sammen med har et
minimum av regelmessig samhaindb>. Etnisitet er ifglge han en side av en relasjon, og ikke
en kulturell egensdp til en gruppe. Det eksisterer mellom grupper og ikke inni dem. Det blir
ifglge Eriksen (2002:35) dannet gjennom den sosiale kommunikasjonen av opplevde
kulturelle forskjeler dikotomiseringerav «0ss» og «dem), og anerkjennelsen av at man har
noe felles, noe & samhandle okoMmplementarisering Det kan derfor ikke oppsta i

isolasjon, og Eriksen (2002:10) hevder at det er like meningslast & snakke om én etnisk
gruppe i tothisolasjon som a snakke om lyden av én klappende hand. Ifglge Eriksen
(2002:58)er det derimot ikke slik at kulturelle forskjeller tilsvarer etniske forskjeller. Det er
et vekslende og sammensatt forhold mellom etnisitet og kultur. Det er bare nar epplevd
kulturelle forskjeller blir oppfattet som viktige og relevante i sosial sanimanat de er

viktige i etableringen av etniske grenser (Eriksen 200388 Etnisitet er derfor bade
relasjonell og situasjonsbestemt. Det er situasjoner hvor etnisiiet atgavgjgrende rolle

for inkludering og ekskludering, men det er ogsa situasjavor etnisitet er relativt uviktig.
Individer har mange statuser og mange mulige identiteter og hvordan og nar etniske
identiteter blir de mest relevante er derfor, soikden (2002:31) papeker, et empirisk
spgrsmal. Det vil derfor vaere ngdvendig d&dwvordan etnisitet blir brukt av mennesker og
organisasjoner i den sosiale samhandlingen. Her er det viktig & papeke at det kan, som
Eriksen (2002:65) understreker, eksistmaktforhold hvor den ene gruppen, som oftest
minoritetsgruppen, neermest kanseg tvunget til & pata seg en etnisk identitet som den har

blitt tilskrevet av en annen gruppe, som oftest majoritetsgruppen.

Forskning om etnisitet og gruppedannelse hdikart at det er i situasjoner med
store omveltningei stadig forandring, konkusanse om ressurser og trusler mot gren$eate
etniske identiteter har en tendens til & oppna sin starste betydning (Eriksen 2002:@@). Inn
utvandringi som er én av enkke faktorer som er med pa a frembringe den ngdvendige
kontakten mellom gruppeof at etnisitet skal dannéser som oftest en slik situasjon, med
store omveltninger, hvor etnisk identitet kan fa en mer signifikant rolle. Etnisitet vil sann sett
kunne brige en interessant innfallsvinkel pa den japanske innvandringen i Brasil. Tyveed o

Eriksen har likhetstrekk i deres tilnsermingsmater til deres teorier. De har begge et mal med &
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fremheve et prosessuelt, istedenfor et statisk, perspektiv pa deres stktieoBjeligioner

og etnisiteter er i deres synspunkt sosiale fenomener sonuktatres sosiale prosesser, og
derfor alltid kontekstavhengige. Akkurat som at Eriksen mener at etnisitet bgr bli ansett som
noe som skjer i mgtet mellom grupper, sa papekeret (2008:68) at religioner er noe som

blir utfart. | det neste kapittel, sonr far seg det historiske terrenget til japanerne og deres

etterkommere i Brasil, vil jeg ha et fokus pa forhold mellom disse sosiale fenomenene.
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2. Det histaiske terrenget

Brasil er det landet i verden som, utenfor Japan, har flest innbyggere av japanske
etterkommere. Ifglge den japanske stiftel$ae Association of Nikkei & Japaness det i

2017 rundt 1,9 millioner japanere og deres etterkommere b@&saisil 2 Estimaer varierer

fra at rundt 164900 til 245000 japanere skal ha innvandret til Brasil siden starten pa forrige
arhundre (Maeyama 1973:243; Homma 2016:10). De aller fleste av dem kom i perioden far
andre verdenskrig. Dette kapitlet gir etlitikk i de japanke innvandringshistoriene, som

aldri var ensartede, for & kontekstualisere japdmakilianerne bosatt i Torm&cu som er
hovedfokuset til denne oppgaven. Ifgldasaaki Yamada (1999:1) har en rekke forskere fra
Brasil, USA og Ewopa forsket pa dméAcu, den stgrste og nest eldste japanske bosetningen
i Amazonas, for a laere om fremgangsrik distriktsutbygging. Den japanskaettede befolkningen
i Amazonas har alltid veert relativ liten i forhold til den totale japanskeettede befolkmingen
Brasil. | 2000utgjorde den bare 6rosentav totalen med 9314 personer.

Kunsthistorikeren Hiroaki Maruyama (2013) mener at dette er en av grunnene til atjapansk
brasilianerne i Amazonas har blitt gitt mindre oppmerksomhet i akademia i sammenligning

med adre japansibraslianere bosatt i andre omrader i Brasil.

| dette kapitlet vil jeg ha et saerlig fokus pa hvordan religion(er) fremtrer blant
japanskbrasilianere og hvordan deres religigsitet blir fremstilt. Det vil ikke veere mulig & liste
opp alle de rdigigse innflytesene som de forskjellige japanistasilianerne har truffet pa i
disse historiene, og heller ikke utarbeide i detalj alle variasjoner av religigse posisjoner og
religigse stramninger i de japanske innvandrersamfunnene i Brasil. For &edigtisal
kommerjeg til & inndele historiene i ulike tidsperioder med et spesielt fokus pa perioden far
og etter andre verdenskrig, som hadde en stor innvirkning pa livene til de japanske
innvandrerne og deres etterkommere i Brasil. Aller farst kommeil @ge pa noeav de
historiske hendelsene som var med pa a legge grunnlaget for den japanske innvandringen.
Deretter kommer jeg til & ta for meg farkrigstiden hvor jeg vil komme med generell
informasjon om de japanske innvandrerne og det brasiliaaskiisnet de komilt Videre
kommer jeg til & ta for meg hvordan det japanske og brasilianske religigse landskapet var, og

hvilken tilnaerming innvandrerne hadde til vertssamfunnet. Jeg kommer deretter til & se

23The Association of Nikkei & Japanese Abroad (20Marcio Mitsuo Minamiguch{2018) forsker hos

IBGE, mener at dette nummeret, selv om det har en viss plaesijlEt overvurdert og basert pa estimater
ettersom det ikke foreligger noen offisielle dakdér angaende sterrelsen pa det japanskeettede samfunnet i
Brasil.
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naermere pa hvilke tilngerminger de hadde tibieh i denne péoden og hvordan de
religigse organisasjonene tilneermet seg dem. Med dette i bakgrunn kommer jeg til &
redegjare for japanernes ankomst til TeAg og hvilken rolle religion hadde i
farkrigstiden. Fglgende kommer jeg kort til & belyseifiteutsette kondevensene som andre
verdenskrig hadde for japanerne og deres religigse liv. Deretter tar jeg for meg den
gkonomiske fremgangen blant innvandrerne og den pafglgende gjenopptakelsen av den
japanske innvandringen til Brasil. Til slutt kommegjtil & redegja for konsekvensene den
store utvandringsbglgen av japa#isiasilianere til Japan fra 198allet, kjent som
dekassegdienomenet, har hatt for de gjenveerende japanske innvandrerne og deres

etterkommere.

2.1 Hvorfor utvandret japanere Brasil?

Den japanske innvandringen til Brasil, som ifglge den brasilianske lov nr. 11.142 skal ha
startet den 18. juni 1908 med ankomsten av 781 japanske innvandrere i havnebyen Santos,
skjedde som et resultat av en planlagt politikk mellom den braslikang defjapanske

regjeringen som begge sa fordelene det kunne tilfare deres land (Junior og Silva 2010:126).
Etter & ha bli tvunget ut av sin selvvalgte isolasjon av USA i 1853, sa gikk Japan gjennom en
moderniseringsprosess miedfgringen av Meifregaurasjona (1866 1869) hvor makten i

Japan ble tilbakefart til keisertronen fra det fgydale regimet, Tokughagunatet (1603

1867). Under Tokugawshogunatet haddgvandringvaert forbudt, mens det i Meijiperioden
(1867 1912) ble vedtatt som en polkistrategifor abidra til nasjonens rikdom samtidig som

det skulle hjelpe med & nedkjempe problemene med arbeidsledighet og overbefolkning
(Carvalho 2003:3)Meiji-restaurasjoneferte med seg en omstrukturering av den japanske
arbeidskraften med et fokps & sand inn penger til staten. Innfgringen av den japanske
eiendomsskattereformen i 1873 bidro blant annet til at flere fra middelklassen, og spesielt de
tilharende distriktsomradene, mistet eiendommene sine og fattigdommen gkte blant
befolkningen Situasjonen ar annerledes i Brasil hvor slutten pa detantiskeslavehandelen

fra 185Q og den pafglgendavskaffelsen av slaveriéta 1888 farte til mangel pa

arbeidskraft. Den brasilianske og den japanske regjeringen startet dermed allerede pa slutten
av 1800tallet med samtaler om innfgringen av japanskevandrerel 1893 grunnla den

japanske regjeringen Koloniseringsselskapet (Shokumin Kyokai) med hensikten om a
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etablere japanske jordbrukskolonier i Laimerika og da spesielt Mexico fra begynnelsen
(Yamada 999:47).
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Figur 2 Plakat brukt i Japan for & tiltrekke innvandrere til Brasil. Det star skrevet: «La oss dra th&erika med
familien», starten p& 196@llet. Bilde: Museu Histdrico da Imigracdo Japonesa / Wikim&banmons.

Den japanske diplomaten og medlem av saisk, Sho Nemoto, reiste aret etter til
Brasil for & forhandle om en koloniseringskontrakt, men siden det ikke eksisterte noen traktat
mellom landene var en slik formell avtale umulig (Lesser 2003:5).5Deavember 1895 ble
handels og navigasjonskontraén mellom Japan og Brasil signert i Paris. Den apnet for
japansk innvandring til Brasil og to ar senere ble det signert en avtale mellom det brasilianske
selskapet Prado & Jordéao og det japanske Ori&madration Company (Toyo Imin Gaisha)
om innfgringe av 1500 japanske arbeidere til kaffeplantasjene i Sdo Paulo. Pa grunn av en
nedgang i de internasjonale kaffeprisene valgte imidlertid Prado & Jordo & kansellere
kontrakten fire dager fer de japanskevandrerne skulle reise (Lone 2001:22). Pa stanten
1900+tallet gkte kaffeprisen pa det internasjonale markedet og kaffedyrkerne i Sdo Paulo
bestemte seg for a utvide sine kaffeplantasjer, noe som farte til gkt etterspgrsel etter
arbeidskraft. | sammegpiode begynte europeiske regjeringer a forby derdgsyggere a
utvandre til Brasil, noe som skiftet kaffeplantasjeeiernes fokus mot japansk arbeidskraft
(Neto 2011:9). 1 1902 hadde den italienske regjeringen utstedt et dekret som forbad
utvandring til Basil pa grunn av et stort antall klager de haddeattaim mishandling pa
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plantasjene fra de italienskelonos?* Den franske og den spanske regjeringen gjorde
lignende tiltak (Carvalho 2003:5). Dette var for gvrig en turbulent periode i Brasil med
overgangen fra et konstitusjonelt monarki til en faderal republikk gjennom et militaert
statskupp i 1889 og den pafglgeritigen om Canudos (1895398) som blant annet hadde
sitt opphav i et sosialt opprar mot den nye republikkens innfagringer av skatter piEgeeota
misngyen med separasjonen av den katolske kirken fra den brasilianské®staagan

hadde regjeringebegrenset arbeidere fra & utvandre i pavente av den rjmsisiske krigen
(1904 05). Under krigen hadde de ogsa besluttet a stgtte japniskester 6hokumin i

stedet for bare utvandrerien{n). Den britiske historikeren Stewdrbne (2001:24) forkleer

at kolonistene skulle etablere langvarige rgtter utenlantéédog til Japans nasjonale makt,
mens utvandrere ble ansett som kortsikigenomiske migranter som sannsynligvis ville
returnere innen tre til fire aKrigen, som Japan kolveseirende uav, hadde satt landet i
gkonomisk depresjon og fart til et stgrre behov for utvandring. 1 1908 underskrev Japan og
USA en avtale som fgrte & forbud for japanerne mot a innvandre til USAs territorier, som
da inkluderte Hawaii dit flere japanere til dadde reist (Homma 2016:381)2° En
konsekvens av denne avtalen var at&mierika ble en viktigere destinasjon for japansk
innvandring og i amme ar kom, som tidligere nevnt, den fagrste gruppen av japanere til

Brasil.

2.1.1 Japanere i Brasil fgr desffisielle starten pa den japanske
innvandringen

Far jeg gar videre er det viktig & fremheve at det far den tidligere nevnte offisielle datoen pa
staten av den japanske innvandringen hadde veert japanere i Brasil. Lone (2001:20) hevder at
den farste japasr satte fot pa brasiliansk jord rundt 1803 da skipet hans blaste ut av kurs og
endte opp s@r i Brasil, i Santa CatariDen fgrste demografiske fakellingen i Brasil, laget

i 1872, indikerte allerede tilstedeveerelsen av en japaner bosatt i byen Mdakstzten

Amazonas. Noen ar senere, den 7. november 1886, meddelteRiiserdo GramParaom

24 Den brasilianske regjeringen innfgrte en subsidiert innvandringspolitikk gjennom det sélaite
(kontraktarbeid) systemet hvor staten og faderale regjeringer finansierte delvitd Brigsil, transport fra

Santos havn til S&o Paulo, midlertidig bosted og mat, og til slutt transport til arbeidstedet (Carvalho 2003:5).
Colonoser séledes etdgrep brukt om innvandrerne under dette systemet.

25 For mer om krigen om Canudos, se John@1i8).

26 Det ble gjort et unntak fonnvandrerenvitert av japanere allerede bosatt i USA (Nakamaki 2003:148).
Japanere kunne heller ikke reise til Austratiereat de hadde innfart Immigration Restriction Act 1901.
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japanske artisterpresentasjon pa kirkefestéirio de Nazaré i Belém (Homma 2016:20).
Baten Kasato Maru, som ble ikonet pa den japanskendringen Brasil, hadde i august
1907 allerede gjennomfgrt sin fijerde reise med japamskeandrereil Peru (Homma

2016:21 22). Flere av disse japanskenvandrenesom var tiltrukket av gummiboomen
samle seg vedVadre de Dioslven sgrgst i Perthvor de jobbet mezgummitapping Da
boomen avtok beveget de seg nedover til brasilianske Amazonasda®fbistgapanske
innvandrernaler.Det antas at mellom 40@&00 av disse japanerne, kjent som «Amazon
Kudari» («de som kom ned Amazorelsen), hadde kommet til Bsd pa slutten av 1930
tallet (Yamada 1999:132). Noen av disse kom senere til & hjelpe de kommende japanske

innvandrerne med & finne seg til rettest dye landet.

2.2 Hvem var japanerne som utvandret til Brasil?
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Figur 3 Baten Kasato Maru ved Santos Havn, 1908. Bilde: IBGE/Wikimedia Commons

| en rapport skrevet den 26. juni 1908 av J. Amandio Sobral, daveerende inspektgr for Sa

Paulos Landbruksdepartement, kommer det frem @8tigapanskennvardrernesom

ankom Santos med Kasato Maru var bestdende av personer fra sveert forskjellige omrader i
Japan. De kom fra totadlleveforskjellige japanske prefekturer: Ehime, Fukushima,

Hi roshi ma, Kagoshi ma, K@chi, Ku mg Yamagehi Mi yag
(Handa 1987:1i21). Antropologen Philip Staniford (1973a:42) understreker ogsa at

utvandringen skjedde fra mange omrader i Japan. Ifglge Lone (2001:29) forteller de nyeste
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estimatene om den kjgnnsmessige sammensetningen av gruppen at détmans9g 188
kvinner. Han forteller videre at den sentrale forskjellen mellom de japanske innvandrerne
som reiste til Brasil og de som reiste til Hawaii og NArderika, var at S&o éo-

regjeringen insisterte pa en familierekruttering hvor minst tre edlemmene matte veere

over tolv ar og skikket til arbeid. Det var bare enheter bestaende av minst én kvinne og én
mann som ble subsidiert av den brasilianske regjeringen som gnsKetsiamilitet blant
innvandrerne. En jevn kjgnnsfordeling var ifglgme (2001:114) et kjennetegn ved den
japanske innvandringen i Brabifde i distriktsog urbanomraden&or & innfri dette kravet
dannet mange innvandrere, og spesielt de fra Okinakalts erstatningsfamilier som ble
opplgst etter ankomdEt annet punkhvor den japanskenvandringeriil Brasil skilte seg ut

fra tidligere migrasjoner var det store antallet av innvandrere fra Okinawa, moderne Japans
nyeste og mest sarlige territoriuysom ifglge historikeren Jeffrey Lesser (2013:155) hadde

en kultur som var annerledes fra resten av laH®#5 av de 781 japake innvandrerne kom

fra Okinawa, som sammen med Fukuoka, Kumamoto og Hiroshima var hovedomradene de
utvandret fra frem til 193 (Lone 2001:30). | 1879 ble Okinawa, som til da hadde tilhgrt
kongedgmmet Rykyl , annektert av Japan, og i 1921 ble det feigig innlemmet som et
prefektur i det japanske administrative systemet. Et av de karakteristiske elementene ved de
farste japaerne som reiste til Brasil var deres regionalisme. Lone (2001:33) hevder at
utvandringsbyraene sendte over halvparten av inmeamel til kaffeplantasjer med personer

fra samme region, ettersom det ble antatt at de ville jobbe bedre sammen og ha feerre
problemer med forskjeller i dialekt. Ifglge den japanske antropologen Takashi Maeyama
(1973:243244) kom flesteparten av innvandrerina landsbygda i Japan, og gjennom hele
farkrigstiden bodde mer enn §osentav japanerne i distriktsomrader i Brasil hvor de

arbedet med landbruksvirksomhet pa kaffeplantasjene, like myecstonos partnere,

leietakere eller som smabrukere. Ifglge@atnnosuke, oversetter for 210 japanere pa
Dumontplantasjeff, var de fgrste japanske innvandrerne yrkesmessig et blandet selskap
med ikke mer enn 1prosentsom faktisk hadde erfaring med jordbruk (Lone 2001:35). Lone
forteller videre at Katos liste fra 1908 inklerte blant annet folk som hadde mislykket med
smabedrifter, gruvearbeidere, fiskere, tidligere politimenn, studenter, skeiresgiamblere,

prostituerte og sa videre. Aldersmessig forteller Maeyama (1972:164) at de utvandret nar de

27 Etter at Okinawa ble annekterniimrte den japanske regjeringen et forbud mot bruken av spraket deres, noe
som har fert til at det i dag er japanere fra Okinawa som reiser til Brasil for &dgeoen deres forfedres sprak

og kultur(Mori 2018).

28 Dumontplantasjen, som befant seg rus80 km inn i landet fra byen S&o Paulo, var i 1900 verdens stegrste
kaffeplantasje med naermere 5000 arbeidere.
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var unge og at gjennasnittsalderen til innvandrerne til da alltid hadde veert tjue. Det var
derfor en veldig variert gruppe av unge mennesker ste 1t Brasil, og blant de fgrste 781

japanerne var Tomoj#flbaragi som hadde reist for & spre Honmon Buishyi Brasil.

2.3 Det japanske og brasilianske religigse landskapet

Av den japanske historikeren Tomoo Handa (1987:11) far man vite agHiamilien,

tilhgrende den buddhistiske Hokkkolen, var om bord det farste skipet av japanske
innvandrere til Brasil. Tomoj@lbaragi (munkenavn: Genju og senere Nissui Ibaragi) hadde
blitt rekruttert avRy@Mizuno, som begge tilhgrte Sdilj Tempd i Tokyo, for & drive med
misjoneing i Brasil (Nakamaki 2003:14647). Mizuno, som vaoresidenten av det japanske
Imperial Cobnization CompanyK@oku Shokumin Gaishahadde gitt Ibaragi en kontrakt

med betingelsen at han reiste under statusen seandig arbeidsinnvandrer. En uke far
avreise giftet derfor Ibaragi seg med Chiyo Yasumira, som han hadde blitt introdusert av
nonnen Myoden Kamei, og tok med seg sin 14 ar gamle bror Shintaro for & fylle det tidligere

nevnte familiekravet.

Figur 4 RyMizuno (fremst i midten), organiserte den fgrste reisen av japanske innvandrere til Brasil, for 1907. Bilde:
Folha de S&o Paulo/Wikimedia Commons

Ifalge den japanske antropologen Hirochika Nakamaki (2003), som baserer seg pa
Tomojir@lbaragis seliografi, var det lange arbeidsdager for Ibaragi. Det & skaffe seg et
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levebrgd hadde prioritet, noe som ikke etterlot tid eller energi til misjonsvirksolfimhge.

Ibaragi séhadde det ikke hjulpet om han hadde hatt viljen til & misjonere ettersom
omstendghetene ikke var gunstige og innvandrerne, ved siden av a vaere selvstendig, manglet
troen pa buddhismen (Nakamaki 2003:148jragi er et eksempel pa at arbeidsmengden pa
plantasjene, i starten av innvandringen, ikke ga et godt grunnlag for misjonsvirisog

dermed kan ha hatt sin innvirkning pa innvandrernes tilnaerming til religion.

| denne perioden gikk Japan gjennom store politiske og religigse endringer. Shinto, i
sin imperialistiske versjon, fikk under Meijestaurasjonen en opphgyd status som
statsreligion og var sammen med keiserinstitusjonen tiltenkt viktige roller for & legitimere det
nye styret (Kalland 2005:277). Skolen ble en viktig institusjon for & spre ideologien om stats
shinto og keiserens guddommelighet. | 1890 ble den keiserligangtseskunngjgringen
utgitt og distribuert med et bilde av keiseren til alle skolene i landet. Dokumentet, som
elevene hver morgen med bgyde hoder var ngdt til a resitere, hevdet & veere en morallaere
arvet fra keiserens forfedre og oppfordret alle japantitid ofre seg for staten for & dermed
«beskytte og vedlikeholde Var Keiserlige Trones velveere i himmelen og pa jorden» (Kalland
2005:317). En nasjonal keiserkult ble altsa utviklet i Japan, og antropologen Arne Kalland
(2005:278) forteller at talismanéa Isehelligdommer® ble delt ut til landets hushold av
lokale prester for at alle skulle kunne ta del i denne keiserkulten bygget pa en forestilling om
at keiseren nedstammet direkte fra solgudinnen Amaterasu. Handa (1987:725) forteller at det
religigselivet til japanerne, tradisjonelt sett, har omfattet «forfedrekult» og «dyrkingen av
kam#?i samfunnet»l den tradisjonelle familieinstitusjongkalt forie3!, sa har
forfedrekulten vaert en funksjon som har blitt tilskreaettakerensom regel den fatesfadte,
og flesteparten av de japanskevandrernear ikke-arvingersom etterlot de religi@s

2 |se-helligdommen, som befinner seg i byen Isdjlegnet solgudinnen Amaterasu og blir omtalt som

«perhaps the most sacred ofsdllines in Japan» (Reader 2007:86).

30 Kamier et japansk begrep som vanskelig lar seg defineres og som ofte sidestilles med de vestlige begrepene
«guddommers eller «anderkrall 2005:3).Den amerikanske religionsviteren RobEltwood (2008:48)

forteller at enhver generell definisjon kan veere for abstrakt eller teologisk, men han refererer til Motoori
Norinaga (17301801) som definerdtamisom «anything that can fill us witvonder and awe». Norinaga var

den som mest preget den nasjonalistigilegaky apansk leere», som blant annet insisterte pa at Japan var

unik og Norinaga selv mente at japanere var direkte nedstammet fra gudene og derfor guddommelige (Kalland
2005:236237).

31 Maeyama (1972:181) forholder seg til denne definisjonen av ie: «As distisgue d f r oied & fsa mainl y 6,
organizational body (or an organizational core), whose business is managed on the basis of its property, the
members share the livelihood,caa common ancestor is worshipped, and which is a housekeeping entity, being
a consituent part of intefieg r o u p Kaflajd (8005:312) forteller at familieloven fra 1890 benyttet seg av
konfusianske samuréealer som grunnlag for definisjonen iavinstitusjonen. Husholdet skulle veere den
grunnleggende enheten i den sosiale strekiwg siden &t viderefgres over generasjoner ble det lagt stor vekt

pa arvefalgen hvor den eldste sgnnen, ifglge loven, skulle arve det meste og ha ansvaret forejdmale fo
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forpliktelsene til sine eldre brgdda de kom til BrasilBrasil var pa den andre siden et veldig
katolsk land. Katolisismen hadde veert den offisielle religiofra portugiserne startet a
kolonisere landet i 1500 til proklamasjonen av den brasilianske republikken i 1889 (Mariano
og Oro 2016:363). Den brasilianske apiwlogen Carlos Alberto Steil (2016:64) hevder at
katolisismen i denne perioden fremsto sonakomfattende kultur, mens andre religigse
praksiseii afro-brasilianske religioner, islam som ble praktisert av noen afrikanske slaver og
jgdedommen til conveos (marranere) som utvandret fra Porttiglale ansett som avvikende
overfor Brasils eneste fidielle religion. Portugisisk katolisisme hadde, imidlertid, allerede
blitt formet av seks arhundre med islamsk styre pa den iberiske halvay, og brakt tibBrasil
den preget av mgtet med afrikanske og urfolkstradisjoner (Campos 2016:98). Selv om den
katolske kirken offisielt hadde blitt separert fra staten i den farste republikanske grunnloven
fra 1891 sa farte det ikke til en gjensidig utelukkelse av religgppolitikk eller en

privatisering av religion. Japanerne ankom derfor en Brasil hvor delskatarken fortsatte

a ha et betydelig rom innen utdanning, helse, fritid og kultur (Mariano og Oro 2016:363). De
aller fleste japanerne reiste til S&o Paulobgiog delstat som mellom 1890 og 1934 hadde
gkt sin befolkning henholdsvis fra 680 til 1,0/ millioner personer og 1,4 millioner til mer

enn 6,4 millioner. Byen hadde blitt grunnlagt av jesuittprester, den 25. januar 1554, pa
arsdagen til konverteringav apostelen Paulus og derav grunnen til dens navn som er
portugisisk for St. Paulus (Lone @D:47). Det var i disse religigse landskapene at japanerne
ankom Brasil. Far jeg gar mer konkret inn pa japanernes tilnaerming til religion i
farkrigstiden skal jg@ se neermere pa ulike fremstillinger av hvilken innstilling de hadde til sitt

opphold i Brasil

2.4Japanernes tilnaerming til vertssamfunnet

Ifalge Maeyama (1972:161) ans@aller fleste sitt opphold i Brasil i fgrkrigstiden som
midlertidig, og betrakteteyy som «gjestz@iryl -min) eller «reisende>tdbi-bito) med et mal

om a tjene seg rike foredetter a reise suksessfulle tilbake til Japan. At et betydelig antall av
innvandrerne valgte & forlate sine barn hos slektninger i Japan, mener Maeyama (1972:159
160) er et tegn pa at de ikke tvilte pa at de kom til a reise hjem igjar.(2001:6)

argumenterer derimot for at de fra tidlig av uttrykte et anske om a bli i Brasil pa grunn av de
mange mulighetene de hadde der i raotimg til fattigdommen og begrensningene de

opplevde i Japan.historien om lbaraghevder Naikamaki (2003:1473t det & jobbe som
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kontraktsarbeidere pa kaffeplantasjene var en tilstand likt sldwe (2001:55) bekrefter at

det var japanere som hadagplevd misbruk, motgang eller tragedie, men hevder at det var et
resultat av individuelle onbsndigheter og ikke en konsekvens av deres etniske identitet eller
nasjonalitet. De japanske innvandrerne og deres etterkommere som var bosatt pa landsbygda i
SaoPaulo skal ifalge Maeyama (1972:156), i sa fall inntil 2@8@t, hatt begrenset kontakt

med brasilianerne og andre innvandrere. Dette begrunner han med at en stor andel av dem
bosatte seqg i grupper pa landsbygda, pa utkanten av de brasilianske samfagner

derfor relativt isolerte. Dette star i kontrast til de som var bosatt i de urbadel@ne og som
Lone (2001:79) mener var godt integrerte i det brasilianske samfunnet. Lone (2001:141)
papeker at de urbane innvandrerne «hadde en tendens té @@dengste og best etablerte,

og at det var indikasjoner allerede far 1938 at noen valgaeedbruke portugisisk». Et annet
viktig punkt & ta i betraktning i forhold til japanernes tilneerming til vertssamfunnet er at de
ankom i en periode hvor Brasipplevde en stor stramning av innvandrere. Innvandring spilte
en viktig rolle i befolkningsvesten i Brasil. | 189¢rene var om lag halvparten av S&o

Paulos befolkning personer fgdt i utlandet og byen ble ofte omtalt som en italiensk by (Lone
2001:22 23).Det er derfor viktig & understreke at de farste japanske innvandrerne ikke bare
hadde kontakined brasilianere, men at de ogsa i stor grad hadde kontakt med andre

innvandrere, i stor grad europeiske, som ogsa jobbet pa de forskjellige kaffeplantasjene.
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Figur 5 Japanske arbeidere pa en kaffeplantasje, 1930. Bilde: Muisgarido da Imigracdo Japonesa / Wikimedia
Commons
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2.5Japanernes tilngerming til religion i farkrigstiden

Den japanske antropologen Koichi Mori (1992:568%kriver @n fgrste fasen av den
japanskannvandringgistorien, fra 1908 til 192¢allet, som en peoide hvor religion var
fraveerende blant de japanska@vandrerneMaeyama (1972:152) hevder at selv om det var
mangejapanere som kom til Brasil fgr krigesa var deknapt noen organisert religigs

aktivitet blant innvandrerne fgr rundt 1950, med unntakeadolisismen, den kvasiasjonale
religionen i Brasil». Handa (1987:725) forteller at det farste japanerne gjorde, etter a ha blitt
inndelt i grupper g sendt til forskjellige plantasjer, var a danne en japansk forening som
skulle jobbe for a ivareta des interesser. Deretter bygde de en grunnskole for at barna deres
skulle fa utdanningen de trengte sann at nar de reiste tilbake til Japan sa vilaele ku
fortsette utdannelsen der. Ifglge Handa hadde de derimot ikke samme interesse for & bygge
kirker ogtempler.De jobbet ogsa plrasilianskehelligdager og sendageroesomfarte til at

noen brasilianere kom med kommentarer orjagianerne respekterdike en gang

helligdagen! Det er syns? (Handa 1987:104Brasil var imidlertid ikke det paradiset som

det hadde blitt forespeilet av de japanske utvandringsbyraene og det var flere av innvandrerne
som dgde under de vanskelige forholdene med epidemiemsdamia. | slike tilfeller ble det,
ifalge Mori (1992:562563), utfartmidlertidige begravelsesritevbr de avdgdes sjeler ble

antatt & «fly til Japan¥ Handa (1987:727) papeker at disse begravelsene var veldig forenklet
og at noen gangea ble det ikke en garpldt en bgnn. P& gravene hadde man et trekors i
hvitt, i stedet for de tradisjonelle japaesgravmarkgrensotoba hvor det pa baksiden ble

skrevet fgdselsog dgdsdato horisontalt og navn og alder vertikalt. P& forsiden kunne man
lesenamuamidabutseller namumyodhdrengekydler «Que Buda nos salwéf. Etter

begravelsen reiste den etterlattmiiten hjem hvor de satte opp en hylle i et hjgrnéaset,

som oftest pa soverommet, som fungerte som et improvisert alter hvor de plasserte et bilde av
den avdade og ofret blomster og rakel& den syvende dagen samlet familien nabolaget for
a gjennorfre det buddhistiske ritualesthonanokaofte obserert syv dager etteat noen har

dodd. Begravelser og religigse ritualer ble i denne perioden «improyetéetsom man ikke
hadde noen religigse skikkelser til & utfare dem og derfor var ngdt tperdener i

32 «Japonés nao respeita nem dia saBtpecado!».

33 Maeyama (1972:165phenerat en tanke om at sjelen vendte tilbake til Japan sannsynligvis ikke var sjelden
blant japanerne i fgrkrigstiden. Forfedre blir bare dyrket igiereg sjelen til enher japaner som dgr mens en
er midlertidig i utlandet er forventd komme hjenfor & ta dei forfedre-samfunnet.

34 «At Buddha redder oss!».
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nabolaget, som hadde noe kunnskap om harortkt skulle gjares, til & utfare dem (Shoiji og
Usarski 2016:280%°

Sa& mange som 98pfoseniav de 176775 japanske innvandrerne som kom til Sdo
Paulo, fra 1908 til 1936, ble registrert som «Hkedolskex(Maeyama 1973:248). Denne
klassifiseringen som «ikkkatolsk» medfarte, ifglge sosialpsykologen Daniela de Carvalho
(2003:54) til en utelukkelset«cr om t he gr oup def iTheéanportanseodB ci vi |
being Catholic was great since iasvbelievd that Catholicism was the cement of Brazilian
unityé and conver siwanssee¢n@s n€cadsdryad be consslared fully
assimilated by Brazilian officiats Selv om den fgderale grunnloven i Brasil garanterte
religionsfrihet ble noen av innvandne oppfordret av de japansitvandringsbyraene til &
konvertere til kristendommen for a gjare livet enklere i Brasil (Lone 2001:157). Den
japanske katolske kirken skal ha veert involvert i & informere noen av gruppene om den
brasilianske kulturen og dersprak far de reiste til BidgShoji 2012:172173). Maeyama
(1973:248 249) mener at det blant japanerne eksisterte en klar dikotomi mellom hva de kalte
for «brasiliansk religion»burajiru sH kyd) og «japansk religionsnippon shkyd).
Katolisismen ble forstatt som det fgrstnmymmens sistnevnte ikke bare inkluderte shinto og
buddhisme, men ogsa de sakalte japanske nyreligiGneo® i den perioden bare brukte
japansk sprakgbare ble fulgt av japanere og deres etterkommere. Maeyama (1973:245)
mener at religion var med pa Aderstgtte innvandrernes gruppeidentifikasjon, en idé om
«japanskhet»niponicidadg, som kom til syne gjennom keiserdyrkingen. Det var relativt fa
medlenmer av husholdene som utvandret fra Japan noe som Maeyama mener medfgrte til at
slektskapsrelasjonarpegynnelsen av innvandringen, fikk en mindre viktig rolle i den sosiale
organiseringen blant japanerne. Ettersom keiseren var det sentrale symbgapapakhet»
hevder Maeyama at keiserkulten kom til & erstatte forfedrekulten som sentrum for japanerne
gruppeidentifikasjon i fgrkrigstiden i Brasil. Den brasilianske religionsviteren Rafael Shoji og
den tyske religionsviteren Frank Usarski (2017:101ke at den shintoistiske
nasjonalismen og dens spredning i Bragsibm ifglge dem besto av en uklaganisatorisk
venerasjon av keiseren og den symbolske bekreftelsen pa den japanske etniske gruppen

spilte en viktig rolle for innvandrern®aeyamg1972:170) menerat e n A j apanske sk

% Innvandrerne hadde ogsa vaner som man kunne tillegge religigs mening. Pa nyttar, for eksempel, s& dekorerte
dealtrene, som man i denne perioden bare kunne se i husene der det hadde vairtrdeds$sonae

(offergave) ogomiki (hellig sake tilbudt til kamiene). P& dedsdagen ble det sest@in-ry@i som er en

buddhistisk mattradisjon og den shintoistiskeesnonierjd@shikible holdt ved fullfgringen av konstruksjonen

av et hus, etted ha satt opp takstolene (Handa 1987:730).
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(nippon gikkd) var sentrum for keiserkulten i ethvert japanaiifunn i Brasil, og ble ansett

av de japanske innvandrerne og deres etterkommere som et sted man kunne gjgre barn,
ungdom og voksne til «japaneredetvil si, til xkekte mennesker». Det var der barna ble gitt
bade en generell utdanning sa vel som japatdknning og japanske verdier. Det var ogsa

der man diskuterte samfunnspolitikk, hvor mgter ble holdt og hvor seremonier av alle slag ble
utfgrt. Folk sanlet seg der ved enhver anledning av betydning som keiserens fodselsdag
(tenclDsetsy, keiserrikets dg kigen sets) nyttarsfeiring $hindhai), bryllup og sa videre. |

de japanske skolene som ble opprettet av de ulike japanske foreningene sa var portrettet av
keiseren den hellige tilbedelsens legeme; den keiserlige @idaskunngjgringen var den

helige skriften; nasjonalsangérkimi ga yoi var den hellige sangen; direktaren av skolen

var presten og den japanske skolen var guddommeligheten i landsbyen (Mori 1992:566).

2.6De religigse organisasjonenes tilneerminger pi&jeerne

De religigse organisfpnene mgtte pa utfordringer allerede fgr de hadde reist fra Japan. Mori
(1992:563564) forteller at det japanske Utenriksdepartementet nektet en predikant fra
Honpa Honganiji, tilhgrende shbuddhismen, a reise til BrasilD18. En forkynner av den

sakdte japanske nyreligionen Tenrikyo var ogsa ngadt til & underskrive en deklarasjon far han
reiste fra Japan som sa at han ikke kom til & drive med forkynningen av religionen i Brasil.
Dette begrunnet de blant annet med at ganake innvandrerne i Brasifant seg i en meget
vanskelig skonomisk situasjon og at de derfor hadde starre behov for ting som de ansa som
viktigere enn religion. De var mer interessert i & fa leger og leerere sendt dit enn religigse
radgivere. Departemeat nevnteogsa at det i Bralseksisterte erskjult antijapansk trend,

om enn subtil, som hadde sin begrunnelse ikke bare i forskjeller i rase, sprak og skikker, men
ogsa i religion. Det var derfor gnskelig at man ikke sendte buddhistiske mhokeo ller
shintoistiske prestek@nnushi til Brasil». Fra 1918 til slutten pandreverdenskrig var det et
forbud for misjonaerer, med unntak av katolske prester, a reise til Brasil. Maeyama
(1972:162) hevder at hovedarsaken til at en slik politikk forliiaft i flere tiar, uten protest

fra noen, ma ligge i det faktum at sveert fa innvandrere var interessert i religigse aktiviteter
mens de var bosatt i Brasil. Videre kommer jeg kort til & ta for meg tilneermingsmatene til de

religigse organisasjonene tilkibgt til katolisismen, japanske religioner og protestantismen.
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2.6.1 Katolisismen

Den katolske japansiirasilianske teologen Tetuo Fugita (2008:86) forteller at den katolske
kirken i de fgrste arene av innvandringen ikke valgte 4 tilby japanerne religidarassis

fordi de antok at de naturlig kom til & konvertere til katolisismen pa grunn av de katolske
omgivelsene® Den amerikanske antropologen Charles Wagley (19712218 papeker

imidlertid at den katolske kirken i Brasil var ubemannet. | 1950 hadde dditharver 6000
prester for flere enn 50 millioner katolikker og flesteparten av dem foretrakk a arbeide i
byene. Den katolske kirken har siden slutten av 4806t veert avhengig av at andre land og
misjonsordener, som dominikanerordenen, fransiskamhenen salesianerne og maryknoll,
forsynte dem med prester. Et stort antall av prestene i Brasil var derfor tyskere, italienere,
spanjoler, franskmenn, polakker, portugisere, nederlendere ogamanckanere. Shoji

(2008:28) forteller at det pa 1928lletkom naen europeiske katolske prester med japanske
sprakferdigheter til Brasil for a drive med misjonsarbeid og sosialt arbeid blant japanerne og
deres etterkommere. Det var spesielt tyske fransiskanere som kom fra Sapporo. Det var rundt
denne perioden, mestabliseringen av produksjonen og forbedringene med organiseringen

av de japanske koloniene, at aktiviteter av religigs natur begynte a dukke opp.

| 1919 startetlen tyske katolske presten og misjonatrearenco Fitzbauer
tilhgrende den katolske korggrasjoenRedemptoristenéorkynnelsen av katolisismen blant
de japanskinvandrerei Pindamonhangaba pa landsbygda i Sdo Paulo. Fire ar senere, i
1923, ble den 59 ar gamle katolske presten, Monsignor Domingos Chohachi Nakamura, sendt
til Brasil for a bistd mel religigs bistand til de katolske japanske innvandrerne som hadde
reist dit. Fugita (2008:78) hevder at det var med hans ankomst at den katolske
evangeliseringen virkelig startet blant de japanske innvandrerne og deres etterkommer i
Brasil 3" Nakamua blefgdt den 22. august 1865 i Fukue, i den sgrlige delen av Japan. Han
kom fra enkakure kirishitarfamilie, som var de sofinskjul haddeholdt fast ved deres
katolske tro eller konvertert til den og dermed trosset shogunatets kristendomsforbud fra
tidlig pa 1600-tallet. Etterkommere fr&akure kirishitan selv om de var i et mindretall med

36 Johnson (2018:42) papeker, i sin artikkel om Canddigen fra slutten av 1806tllet, at den katolske kirken

i en lengre pedde ikke hadde vist noen interesse for de fattige, som var vant til & klareesquester og

hadde blitt overlatt til deres egne midler for & improvisere en folkekatolisisme. Dette betyr ikke at de
ngdvendigvis hadde samme innstilling til japanerne, kom et tidr senere, men de ble som nevnt ikke

tiingermet av kirken i de forste &

37 Nakamura blir ifglge Shoji (2008:29) ansett av japanerne og deres etterkommere i Brasil som «the Apostle of
the Japanese community in Brazil» og i 1938 mottok hantSamdgor den Stores orden av pave Xl, tildelt av

den japanske marinen, som en &jernelse for hans misjonsarbeid blant japanerne i Brasil.
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rundt 170 familier av dem i 1925, motiverte katolsk misjonsarbeid og ankomsten av japanske
katolske prester til Brasil.1928 og 1933 kom henholdsvis jesuittprest&milio Kircher og
Agostinho Utsch, som begge hadde jobbet som misjonaerer i Japan, til Brasil og endte opp
med & jobbe rundt 20 ar blant de japanskeettede i Brasil (Fugita 20888863nnen

fremtredende katolsk person blant innvandrerne var den itadigestdtpresten Guido del

Toro. 1 1928 &pnet han den private katolske internatskobééigio Sdo Francisco Xavier

som til & begynne med ble kalt f6pllegio Catholico Japonés Sdo Francisco Xauisor

han var opptatt med & gi de japanskevandrerne e katolsk utdanning® Guido var rektor

pa skolen i naermere 25 ar fgr den i 1952 ble overlevert til japanske nyutdannede
jesuittprester og presten Inacio Takeuchi var den farste til & ta over rektorstillingen. Den
japanske kolonien Esperangam befant segkommunen Arapongas nord i delstaten Parana,
blir trukket frem som et unntak hva angar religigsitet blant de japanske innvandrerne i Brasil i
farkrigstiden (Handa 1987:725). | 1931 reiste den katolske japanske misjonaeren Koshiro
Suzuki til Brasil for & pbbe blant de japanske innvandrerne, og fire &r senere grunnla han

kolonien Esperanca for japanske katolikker (Boni og Sato 2009%237).

2.6.2 Japanske religioner og protestantismen

| 1920, i byen Promiss&o i Sdo Paulo, ble det som er ansett for & veere tgimfays

shintoistisk helligdom, i Brasil bygd. Den ble kalt for Bugre Jinja ettersom den var bygd over
et gravsted tilhgrende «Bray-indianerné! (Handa 1987:727728).1 denneperioden

begynte ogsa protestantiske prester og forkynnegesétil Brasil. Flere av demeisteunder
statusen som jordbrukere, men med intensjonen om a forkynne deres religion. Midori
Kobayashi apnet i mai 1922 den fgrste japanske sgndagsskoleit s8mable holdt pa
grunnskolen Taigfi S0 Paulo (Handa 1987:732). | denne perioden ble protestantiske og

japanske religioner forkynt av japanskevandrerdil deres landsmenmens katolisismen

38 Fugita (2008:87) forteller at i tillegg til Kircher og Utsch var det andre misjonaerer som viet seg hel til
evangliseringen av japanerne og deres etterkommere, spesielt i hovedstaden oghy@dniddelstaten Sao

Paulo. Blant disse misjongerene var den jesuittiske presten Inacio Takeuchi, fransiskanerne Frei Virgilio Nagel,
Martinho Friese og Bonifacio Dux, og ptene Aloisio Rosen og Guilherme Hoevel fra den katolske
kongregasjonen Guds ordslskap.

39 Arquidiocese de Sdo Paulo (2018).

40|fglge Handa (1987:726) sa kan det faktum at koloniene sjeldent var bestaende av personer tilhgrende samme
religion ha veert emotiv for at religion ikke ble en sentraliserende kraft i de japakslaniene.

41 «Bugre» er et nedsettende begrep brukt om indianerne bosatt sgr i Brasil (Ramos 1998:126¢nifalge
portugisiskeordboken Dicio (2018) er det et begrep tilskrevet indime av europeerne for a bli betraktet som
usiviliserte, ville, uhgfije og heretikere.
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farst ble forkynt av utenlandske prestesne (2001:15Bpapeker at uansett hvilke

restrikspner som kan ha blitt palagt av den japanske regjeringen sa sendte buddhistiske
skoler representanter til Brasil. Japaneren Tsuji Kb&om dokumenterte sine reiser til

Brasil, observerte pa slutten av 192@let atden buddhistiske Hongargkolen, sent de

sakalte japanske nyreligionene og shigtappene, nettopp hadde begynt & sende personer
over for & fremme deres tro. | 1928 observerte han det farste besgket av en munk tilhgrende
Nishihonganiji, som skal ha fdit etableringen av en buddhistiskugpe i Iguapé&olonien

s@r for Sdo Paulo by. To ar tidligere hadde et medlem av Jodo Skkwlen begynt & jobbe

med misjonering blant de japanske bosetterne i Cafelandia i S&o Paulo. Fra 1932 publiserte
deenméanedi avis, Seido (an®ed bleet&doBrenshd fempelo g i
etablert ved Hirandolonien.

2.7Japanerne i Amazonas

Fa kjenner, selv ved navnet, til denne lille byen i Para. Dens omrade er pa 6tiphefolkningen er pa 5000
innbyggere. Tomé\cu ble kjent og blomsgt pa grunn av det japanske samarbeidet og den svarte pepiperen.
Japi Freire (1966:58)
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Figur 6 Japanske innvandrere kutter ned urskog i Brasil, 1930. Bilde: Museu Histérico da Imiglagénesa/Wikimedia
Commons
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Ifglge den japnskbrasilianske forfatteren Akira Nagai (2002:11), som er fgdt og oppvokst i
ToméAcu, sa var japansk innvandring i Amazonas et tema som ble behandlet mellom den
japanske regjeringen og regjeringen til delstat@raPsiden tidsperioden til guverngrerut@a
Sodré, rundt 1895. Det var imidlertid ikke far nedgangen i gummiindustrien, som hadde
medfgrt en nedprioritering av jordbruk og matproduksjon, at den brasilianske regjeringen sa
seg nadt til & se etter gkononesidternativer i Amazonas. Homma (2016:R#teller at
daveerende guverngr av Pard, Dionisio Ausier Bentesi(188%), var interessert i a tiltrekke

seg japanske innvandrere etter & ha fatt med seg suksessen de hadde med jordbruk i Sdo
Paulo. | 1925 tilod Bentes landomradene ved elvene CapimjuMdg Acara til

representanter fra den gkonomiske gruppen Kanegafuchi Bosseki Kabushiki Kaisha
(Kanebo), som hadde blitt sendt dit av den japanske ambassadgren Hichita Tatsuke. Den 11.
august 1928 ble selskapet Naen Takushoku Kabushiki Kaisha (Nantaksgm fikk

ansvaret for den japanske koloniseringen i Amazonas, stiftet av Sanji Muto som var
daveerende president av Kanebo. Hachiro Fukuhara ble valgt som selskapets farste president
og den 13. november 1928 tildePararegjeringen han 60000 hektar lad i Acara for

japansk innvandring (Homma 2016:34). Staniford (1973b:347) forteller at den japanske
regjeringen satte et krav om at husholdningsenhetene skulle besta av fem til seks personer,
mellom 15 og 60 ar, soalle var i perfekt fysisk helse og hadde&énsjon om & bo permanent

i Brasil. Ifglge munken Hajime Yamada, den eneste gjenlevende fra den farste gruppen av
innvandrerdil Tomé-Acu, var det s& mye arbeid som matte gjgres i de fgrste arene av
innvandringerat de hadde ikke engang tid til & ta §&ga sgndager (Junior og Silva

2010:129). | et intervju med Yamada, den 5. oktober 2017, fortalte han at i denne perioden s&
hadde man ingen religion i kolonien og at det var faren hans, pa grunn av sin iftaresse
buddhismen og sine erfaringer fraoda, som tok pa seg arbeidet med a holde

begravelsesseremonier for de avdgde.

Katolisismen ble ifglge Nagai introdusert til de japanske innvandrerne, og da seerlig
til barna, gjennom de brasilianske leererne somvaltatolske? Nagai (2002:14) forteller
at familien hans kom til Tomécu i 1935 og han ble fadt to ar senere. Han startet pa skolen
da han var fem ar og begynte, i sine egne ord, a falge den «kristne religionen» etter hvert som
han lzerte seg portugisiékEn av dagene i uka pa skolen ble iglgan satt av til religion.
Nagai fortalte videre at siden det ikke var noen menighet i Taguésa ble det fra tid til

42 Informasjon gitt av Nagai i et intervju den 4. april 20A&ssandra Dias dos Santos intervjuet Nagai med
utgangspunki spgrsmal som jeg sendte med henne.
43 «Comeei a aprender o portugués, e com o portugués, fui seguietigido cristé».
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annen sendt katolske prester dit fra Belém. Disse prestene ville sa utfgre sakramenter som
bryllup og dap. | boken sin beskriver Nag2002:84) den fgrste katolske messen i Breu, en
smaby i ToméAcu, som ble utfart av den katolske presten Agostinho. Det hele tok sted i
leerernes hus hvor kvinner og barn fra avsides og naerliggende nabolag hadtisegamle
Rundt skolen var det ogsa samletgguppe av menn, kvinner og barn. Gudstjenesten startet
rundt kl. 09 fremfor et improvisert alter i skolens overfylte rom og varte til omtrent kl. 15.
Etter feiringen av messen forteller Nagai at mange barn shdi tiapt og flere par skal ha
giftet seg Mye skulle imidlertid forandre seg for de japanske innvandrerne og deres
etterkommere i 1942 da Brasil valgte a ga inn i krigen pa de alliertes side, og innvandrerne
tilhgrende aksemaktene ble behandlet som fiet®leoji og Usarski 2016:282).

2.7.1 De uforusette konsekvensene av krigen

| 1933 hadde Makinosuke Usui (189®93), en representant for Nantaku, tatt med seg 20 frg
av svart pepper fra Singapore etter at de hadde mattet legge til havn der for & kremere en
eldre passasjer som hadde dgdd om bordqM010:168164). Nantaku haddetterlatt de
gjenveerende frgene da de forfameéAcu i 1935. To av disse frgene ga god avling og

medfgrte derfor en stor endring i landbruket i Amazonas. Krigen, som hadde forarsaket en del
ubehag for de japanske innvandei Amazonas, endte ogsa oppdndebli arsaken for deres
senere suksess. Under krigen hadde pepperplantasjene i Malaysia, Indonesia og India, som da
var de stgrste pepperprodusentene, blitt gdelagt til fordel for produksjonen av ngdvendige
matvarer til dgapanske troppen@iomma 2016:45). Konsekvensen var en drastisk

prisgkning pa svart pepper som ville komme de japanske innvandrerne til gode senere.
Krigen hadde ogsa innvirkninger pa spesifikke religigse tradisjoner. Shoji (2017:175) hevder
at den nasjoalistiske statshinto, som hadke veert en viktig del av japanernes

gruppeidentitet, matte traumatisk forlates og mistet sin betydning som et middel til & bekrefte
den spesielle statusen til Japan og keis&rBette mener han fgrte til et behov for en

omdefinering av gruppeidentitetery @t alternativene var tendensen til en integrering til

44 Etter krigen sa var de japanskavandrerneé Sdo Paulo delt opp i to grupper hvor den ene, kalt for
kachigumi(vinnergruppen), ikke aksepterte at Japan hadde tapt krigenemte at det var informasjon

fabrikkert av fienden. Den arglgruppen, kalt fomakegum({tapergruppen), var de som aksepterte Japans tap i
krigen. Shindo Renmei, den stgrste organisasjonen tilhgkatigumj opphgrte ikke far to tusen av deres
medlenmer ble arrestert i 1950 (Lesser 201311731).
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Brasil giennom katolisismen eller en bekreftelse av en annen japansk identitet, mer knyttet til

buddhismen eller de sakalte japanske nyreligionene.

2.7.2 De japanke innvandrerne og deretterkommere i etterkrigstiden

Handa (1987:735) mener at religion farst begynte a bli fremgangsrik blant de japanske
innvandrerne etter krigen, da de farste nisseis hadde blitt voksne og isseis sa seg forpliktet til
a bli i Brasilfor alltid. Selv om deéllerede pa 193€allet hadde vaert japanere som snakket

om & bosette seg permanent i Brasil sa var det i andre halvdel atall®gGtter det

japanske nederlaget, at denne tanken begynte a krystallisere seg blant flertaitet(dMod
1992:577). Maeyaa (1973:260) hevder at dette farte til en viktig endring i bevisstheten om
«familien» ved at de som bestemte seg for a bli permanent i Brasil begynte & identifisere seg
som «forfaderen» til familien. Dermed kunne forfedrekulteleg tradisjonelle
familieinstitusjonen fortsette i Brasil og de var ikke lenger avhengig av a reise til Japan for &
dyrke sine forfedre. P& grunn av intensiverte aktiviteter i Brasil, rett etter krigen, begynte de
sakalte japanske nyreligionene & presenseg som et alternativalg for de japanske

innvandrerne og deres etterkommere (Shoji og Usarski 2016:282).

2.7.3 Den gkonomiske fremgangen og ankomsten av en ny
innvandringsbglge

Den gkonomiske suksessen med jordbruket gjorde det mulig fapdnske innvandrerne &
sende deres yngste barn til Belém for a studere pa universitetet. | et intervju med Shota
Tokuhashi, en innbygger fra Tord&u, fortalte han at han studegeksar paen katolsk

skole i Belém tilhgrende den katolske ordenen &alesne hvor de hadde messe nesten hver
dag® Det eldste barnet fikk derimot ansvaret med & hjelpe familien med jordbruket. Mori
(1992:577) mener at denne inndelingen, som var spesifikt fo-tt818€ farte til at de yngste
sgsknene utviklet en sterkei&nytning til den brasilianske kulturen og dermed
katolisismen. De eldste tilknyttet seg derimot til den japanske kulturen og religioner av
japansk opprinnelse. Pa 19&flet begynte ogsa ntes alle de buddhistiske skolene deres

systematisk arbeid avgselyttisme. Det hadde vaert en mindre ukjent fremgang fer krigen

45 Intervju holdtden 18.1(R017.
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blant tradisjonelle buddhistiske skoler, spesielt for de som stamni¢igiahihonganjiog
Nishihonganjj med templer spredt ev hele landet. Ifglge Handa (1987:4883) har det

rene land$uddhisme (shitbuddhismen) veert den dominerende buddhistiske tradisjonen i
Brasil fordi at det store flertallet av de japanske innvandrerne ble fgdt pa landsbygda, i
regioner hvor denne tragiimen tradisjonelt har statt sterkt. En undersgkelse gjdropa

tallet om den religigse situasjonen blant de japanske innvandrerne i Amaggioaen viste
at 78,3prosentav husene ikke hadde et shinto alegy at blant de som hadde alter sa var det
7,9 prosentavdem som ikke utfgrte noen form for tilbedelse. Det var gigsentav husene
som ikke hadde buddhistiske alter og av de som hadde s var pgedsgBtsom ikke utfgrte
noen buddhistiske praksiser. Det nevnes ogsa at forfedrekulten ble praktisert av nesten

halvparterav husstandene i Amazonrgsgionen (Mori 1992:58(%81).

Handa (1987:735) understreker at den gkonomiske fremgangen blant de japanske
innvandrerne ma tas i betraktning i forklaringen av religionenes fremgang blant japanerne.
«Boomenx» av svart pepper, sdmige Homma (2016:145) ble kalt for «den svarte
diamanten» aAmazonas, resulterte i en ny bglge av japanske innvandrere ti-Agmé
Ankomsten av nye innvandrere fgrte ogsa til at det dukket opp en serie av sma shinto
helligdommerjinja, i delstatene &4, Amazonas og Mato Grosso (Shoji og Usarski
2017:104). De &kalte japanske nyreligionene, som ogsa ble brakt med av de nye
innvandrerne, fokuserte i starten bare pa det japanske samfunnet. Maeyama hevder at disse
religionene ga de japanske innvandretaeideologisk grunnlag for & identifisere seg med
sin etniskegruppe» (Carvalho 2003:484). Den sakalte japanske nyreligiorggicheno-le
skal ifglge den japanske antropologen Seichii Izumi ha bli godt mottatt av det jagitatkk
samfunnet i Brasil pénidten av 195@allet. Izumi hevder at den erstattet den «jegha
anden (Nihon Seishin), en av de spirituelle sgylene til de japanske koloniene under og etter
krigen» (Mori 1992:586%° | ToméAcu begynte religigse organisasjoner & etablere seg pa
1960¢+tallet. Den katolske kirker§do Francisco Xavieble etablert @ starten av 196tallet
0g i 1968 sa ble den farste protestantiske kirkasembleia de Deypstiftet. Pa 196@allet
hadde plantesykdommen, kjent stmsarium begynt & angripe pepperegy nonokulturen
som hadde gitt s& mye suksbggynte a vise sinevakheter. Jordbrukerne startet derfor a
dyrke pepper i forskjellige aldre for & prgve a bekjempe sykdommen, men pa slutten-av 1960
tallet hadde sykdommen gjort slik at pepper praktisk taltddasert til noe man produserte

4«Seichenol e est 8§ substituindo o desp2rito japon°sd (Niho

origem japonesa durante e no {gagerra.
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for sitt livsopphold (Junior @ Silva 2010:142). Dette skjedde samtidig som de asiatiske
konkurrentene kom sterkt tilbake og prisen pa svart pepper falt betraktelig pa grunn av

overproduksjon.

2.7.4 En storutvandringsbglge og utfordringene for de gjenveerende

Suksessen med desvarte diamanten» hadde resultert i en betydelig gkning av den
japanskeettede befolkningen i Amazonas. Fra & ha veert naermere 120 familier, bestdende av
om lag 500 personer, pa slut@nkrigen sa hadde det utviklet seg til & veere 2300 familier,
med om lg 12000 personer, pa slutten av 19allet. Innvandringen hadde derimot stagnert
siden 1965 hvor det i gjennomsnitt hadde kommet kun 30 personer per ar (Koyama 1980:21)
Den gkonomike utviklingen i Japan farte til atvandringerfor gkonomiske grunndradde

sluttet (Carvalho 2003:27). | stedet var det Japan som pataB&0manglet arbeidskraft til &
drive industrien og derfor apnet dgrene for inngangen av utlendinger, og da spesielt for
japanere eller etterkommere av japanBd@den annen side befdrasil segi en alvorlig
gkonomisk krise pa 198@llet som forarsaket en mangelarbeidsnuligheer (Nagai

2008:2). Dette farte til en diaspokgent somdekassegdienomenethvor flere enn 33000
japanskeettediiyttet til Japan for & jobbéHomma 216:10). Det er nesten 1000 mer enn

deres forfedre som hadde utvandret til Brasil. | en artikkel fra 1980 uttrykker jusprofessor
Tsuguo Koyama en bekymring for en kulturell assimilering blant de japanske innvandrerne i
Amazonaspg papeker at den mesisitive faktoren i bevarelsen av kolonien har veert
religionene som har ordnet med muligheter for japanerne til & samles og kommunisere pa
japansk. Han trekker spesielt frem de sakalte japanske nyreligionene, somrfddieho

Perfet Liberty, Soka Gakkaigsa videre, som han hevder hadde en ekstraordinger spredning
pa 1976tallet, samfallende med kolonienes gkonomiske ustabilitet og krise. Koyama
(1980:26) hevder at disse religionene var sa populaere at over halvparten av den
japanskatede befolkningen i Anmonas tilhgrte deni.mars 1974 ble den sakalte japanske
nyreligionenSukyo Mahikaretablert i Brasil fori 1992:585). Ifglge lvone Takaki, som er
ansvarlig for Sukyo Mahikari i Tom&cu, sa ble den introdusatit i 1978 gjennom Mchie

Seki, en innbyggeira ToméAcgu som hadde deltatt pate¢-dagers seminar i Sdo Padlo.

Deres hovedkvarter befinner seg i et hus fremfor det buddhistiske terf@etitten av
1980¢+tallet ble den protestantiske kirkégreja Cristéd Evangélica da Arzénia(ICEA), som

har etspesifikt fokus pa evangeliseringen av japansisilianere, innviet i TomAcu.

4T Informasjon motatt avTakakiover WhatsApp den 11.(2D18.
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Den store utvandringsbglgen i denne perioden farte, ifglge den japanske sosiologen
Masako Watanabe (2008:142), til at de japanske religionene sasteange medlemmer at
desa seg ngdt til & se seg utenfor de etniske grensene. Samtidig viste en undersgkelse utfart i
1988 at cirka 6@rosentav den japanskaettede befolkningen fulgte katolisismen, og rundt 25
prosentulgte religioner av japansk opphav (Mori 1992:594atolske tradisjonerksl, ifglge
Mori (1992:598), ha en innflytelse i diverse faser av de japanskeettedes liv i Brasil. Han
forteller at pa starten av 1994llet ble gudfedrene valgt blant familien eller svigerfamilien,
og dermed var med pa a styrkeksékapsbandene. Dette ne& han star i kontrast til
begynnelsen av innvandringen hvor gudfedrene ble utpekt blant brasilianerne i omradet og
hadde en sosialt integrerende funksjon. Fugita (2008:48) understreker at da han skrev boken
sa var det flere japakrasilianske katolikkei Brasil enn det var japanske katolikker i
Japan, og han anslar at rundt TR0 japanere og deres etterkommere i Brasil var katolikker.
Hva angar statusen for religioner av japansk opphav i Brasil SAB{SE&s siste
folketellingen fra2010 at ikke meenn 243966 brasilianere anser seg som buddhister (0,13
prosentav befolkningen). Shinto ble, sammen med grupper som-rales og daoisme,
plassert under kategorien «andre orientalske religioner» som ble valgt av bare 9675
brasilianerg0,01prosentav befolkningen)Shoji og Usarski 2016:287%hoji (2017:181)
hevder at en utfordring ved disse statistikkene er at de ikke tar forbehold for personer som
tilhgrer flere religioner samtidig, noe han papeker at man i kvalitativ forskning ser mye av
blant japansibrasilianene. Shoji (2017:184) mener at sammenfallet av buddhistiske ritualer
og andre religioners ritualer er vanlig for de religigse, ettersom deltagelsen i buddhistiske
ritualer ofte er forstatt som et familieritual, en forpliktelse féor&indre ulykker elleen
ytring av respekt. Han hevder at med unntak av noen buddhistiske grupper avledet fra
nichirenbuddhismen sé er en flerreligigs sameksistens rapportert i nesten alle japanske
templer i Brasil. Videre mener han at flesteparterepanskbrasilianerne ikk ngdvendigvis
faler noen konflikt med & tilhare flere religioner samtidig, og det er derfor ikke uvanlig a
finne det buddhistiske alterbtitsudan familier som har konvertert seg til romersk
katolisisme. Det er heller ikke uvaglifor romerskkatolske fgurer a vaere plassert pa disse
buddhistiske altrene. Shoji (2017:186) hevder at man spesielt kan observere-japansk
brasilianernes flerreligigsitet ved at en god del av dem blir fadt romersk katolsk, men er
begravet med buddhistiskiualer, slik som margjapanere blir fadt shintoister og dar
buddhister. | det neste kapittelet kommer jeg til & se nsermere pa hvordan forhold mellom
etnisitet(er) og religion(er) har fremtradt for meg i det offentlige rom i og rundt Quatro

Bocas.
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3. Det dfentlige terrenget

Den4. september 2017 ankom jeg Quatro Bocas etter en fire timers lang busstur fra Belém.
Bortsett fra noen smabyer og en elv som matte krysses med bat var mesteparten av veien
bestaende av lange strekninger omringet av jungel uteiidekiing. Etter & ha veet noen
minutter pa bussholdeplassen, ble jeg plukket opp av Mauro Jun Matsuzaki,
generalsekretaeren for den kulturelle foreningen i Faq& Gjennom gostutveksling

hadde Matsuzaki, ved siden av a stille seg til disposisjoa Iijelpe meg med hva ejey

trengte til masteroppgaven, ordnet en rabattert pris pa Hotel Maranata for-ohét s

opphold i Quatro Bocas. | dette kapitlet kommer jeg til & redegjgre for de funn jeg har gjort,
og veert med pa a frembringe i kartleggingein av offentlige rom og rundt Quatro Bocas.

Jeg kommer aller farst til & se pa noen eksempler av hvordan forhold mellom religion(er) og
etnisitet(er) i Quatro Bocas blir fremstilt i massemedier gjennom to reportasjer. Deretter
kommer jeg til & se meyenerelt pa hvordan dis$orhold fremsto for meg under mitt

opphold i Quatro Bocas. Til slutt kommer jeg til & ta for meg den kulturelle foreningen i
ToméAcu (ACTA), som har en sentral rolle som formidler av japansk kultur og bindeledd
mellom japanstbrasilianerne i samfunneler vil jeg ogsa se naermere pa det buddhistiske
ritualetBonOdori og det Historiske Museet for den Japanske Innvandringen i-Paqmé

som ACTA er ansvarlig for.

3.1Hvordan blir etnisitet(er) og religion(er) fremstilt i massemediene?

| denne delen kommer jeij a ta for meg to forskjellige reportasjer om To#éu for & gi et
innblikk i hvordan religigsitet blant japanskasilianere, i noen tilfeller, blir fremstilt i
massemediene. Begge reportasjene jeg har valgt er blitt produsedsilianere utenfored
japanskbrasilianske samfunnet, og vil sa kunne representere et upsnfipektiv pa

japanskbrasilianernes religigsitet.

3.1.1 Expedicdo Jornalistica Amazonia + Toweéu

| januar 2018 publiserte T'grogrammeExpedicdo Jornalistica Amazonig ttlhgrendedet

brasilianske fjernsynsnettverket RBA TV, en 23 minutter lang episode om-AQmeé
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kommune®® Ifalge deres hjemmeside er Iprogrammet en journalistisk ekspedisjon som

har som mal & vise rikdommene, kulturene, turismen, tradisjonene og historiene dilibyen
delstaten Par& Med musikk i bakgrunnen som gir assosiasjoner til Jagarter den

brasilianske reporteren, Reginaldo Ramos, programmet med & konstatere atA¢Tiakié

bare er en del av Para, men et sted som oppbevarer en del av Japan i AméaEiteash ha
forklart reiseruten fra Belém til Torm&cu, vises det et klipp av den buddhistiske munken
Hajime Yamada som, ikledd sitt buddhistiske antrekk, resitereutesnferan det

buddhistiske alterddutsudan Dettevisesmens Ramos forteller at T@#\¢u er en historisk

by med gamle skikker. Buddhismen kan saledes tolkes & representere disse gamle skikkene.
Deretterfortelles det korait navnet Tomé\cu stammer fraetembéindianer med samme

navn fgr Ramos gjentar &ibmmunenmed sine naermere D00 innbyggere, er et stykke av
Japan i Amazonas. Detsesklipp av japanskbrasilianere som danser japansk dans, spiser
sushi og spiller golf og baseball. Etter et lerigreslag om japanernes innvirkning pa

landbruk i regioneyskifter reportasjen fokusiot hvordan den japanske kulturen er overfart

fra generasjon til generasjon. Ramos starter med a fortelle at «den japanske innflytelsen ogsa
kan merkes i religigsiteter! tie japanske etterkommerng>Over klipp av det buddhistiske
templet og munken Yamagdsom blant annet holder srale®? i hdnden mens han sitter foran
hans butsudan, legger Ramos til at det buddhistiske kultursenteret (Centro Cultural Budista)
er apent p&dandager for & ta imot praktiserende buddhister i byen. Ramos forteller videre at
bevaringen av den japanske kulturen og tradisjonene i TAgueopprettholdes gjennom en
partnerskapsavtale mellom den kulturelle foreningen i TAge (ACTA) og det japanske
statlige organet Japan International Cooperation Agency (JICA). JICA sender japanske
frivillige leerere til ToméAcu for a laere bort japansk musikk, dans, origami og det japanske
spraket. Videre viser programmet den store interessen blant det jdpaskinske

samfunnet for baseball og golf, far det avsluttes med & papeke at byeitbygsiverse

underholdningsmuligheter, bade for voksne og barn.

48 Expedicdo Amazoniamais (2018).

49 R3 Comunicagéo (2019).

50 «ToméAcu ndo é § uma parte do Para, mas um lugar que mantém parte do Japdo em plena Amazonia
51 «A influéncia nipdnica tambéih percebida na religimade dos descendentes de japoneses

52 Mala er et kjedeeller et armbandned peler som brukes til a telle et mantra under meditasjon.
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3.1.2 Bli kjent med ToméAgu, en by full av orientalsk kultur i Amazonas

Den 4. august 2018 publiserte deadiianske nettsiden G1, tilhgrende mediegruppen Globo,
en seks minutters reportasjeed tittelen «Bli kjent med Tors&cu, en by full av orientalsk

kultur i Amazonass»? Reportasjen starter med en mann som slar pa en bjelle utenfor det
buddhistiske tempelet. | det bjellen ringer kan man hgre resiteringen av sutra og bildet skifter
til munken Suzuki Kouji som, med hendene foldet rundt en mala, holder den buddhistiske
serenonien hvor lyden av resitasjonen kommer fra. Et par minutter senere i reportasjen, etter
a kort ha introdusert den japanske innvandringen i TAmé byttes det over til eéntervju

mellom den brasilianske reporteren Jalilia Messias og munken Hajime Y,aheadeneste
gjenlevende av de fgrste innvandrerne som kom til FAqé Etter at Yamada har fortalt litt

om hvordan svart pepper var med pa a forandre livet hans, sa ktenenéfiessias at

Yamada, med sine 92 ar, er i sa god form at han ikke gar glige tvmanedlige

samlingene i det buddhistiske templet. | det Messias forteller, s skifter bildet til Yamada som
sammen med Kouji og fem andre personer star oppstilt utemfpiet. Det vises deretter en
buddhistisk seremoni holdt av Kouji, og Messiaseier at templet ble bygd for over 30 ar

siden for & opprettholde et «takknemlighets rittAbiun hevder at buddhismen er den
dominerende religionen i Japan, og at i ToA#l sa leser de eldste opp Buddhas laere pa
japansk. Messias spgr en av de fremmartiehva som star i den japanske boken de leser fra,
hvorpa han svarer at «det er nesten det samme som en katolsk prest sier, som en bibelsk
sal me ¢é en b udTd slitt spari Medsiashvorvidt det er riktig at de

buddhistiske munkene i Brasilgiotsetning til i Japan, ikke trenger & barbere hodet ved
ordinasjonen, noe som Kouji bekrefter. Reportasjen avsluttes deretter med et kort innslag om
barna som leerer seg dapanske dansestiléfosakoiav en av de japanske frivillige lsererne
sendt av JICA

Begge reportasjene, som har et fokus pa japhresilianerne, gir et inntrykk av at
japanskbrasilianerne er en samlet gruppe i Tefrgdl. Flesteparten av klippene viser
situasjoner hvor bare japanskasilianerne er samlet. Hvorav den siste reportdsdde et
spesifikt fokus pa den japanske innvandringen i Téwmé, sa var formalet til den farste
reportasjen a gi en mer generell introduksjon til Tekgé kommune. De vatg imidlertid

begge a referere til buddhismen som den representative religiorjepdnskbrasilianerne.

53 Messias (2018).
54 «O templo foi erguido & mais de 30 anos para manter um ritual de agradecimento
%5 «Quase a mesmaisa que um padre catélico esta falanim um cantico ... uma oragéo budista».
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Under mitt feltarbeid dro jeg til kle®g skobutikken, Gil Calgados, for & kjgpe meg noen
joggesko. De som jobbet der skjgnte fort at jeg ikke neaBfasil, og spurte meg om hvorfor

jeg hadde kommet til Tomécu. Jeg forklarte da at jeg var der for & forske pa japansk
brasilianernes religioner. Dette fikk den ene av dem til & spgrre meg om jeg skulle forske pa
det buddhistiske templet. Da jeg fdttaat jeg ikke var pa utkikk etter noen spesifikk

religion, men hvilken som helstligion som japanskrasilianerne deltok i, s& nevnte en

annen at hun hadde hgrt om den sakalte japanske nyreligionen-8eieh@om i

reportasjene sa hadde de en deelgsosiasjon mellom japarstasilianerne og religioner av
japansk opprinnelse. Were skal jeg se pa hvordan det religigse landskapet fremsto for meg

under mitt opphold i Quatro Bocas.

3.2 Hvordan religion(er) og etnisitet(er) fremsto for meg i QuatroaBoc

Det eksisterer ingen offisielle tall som tar for seg det eksakte medlemistidi&irskjellige
religigse institusjonene i Tom&cu. De eneste offisielle tallene kommer fra en folketelling
utfart av det brasilianske instituttet for geografi og siakiBGE) i 20106 Der kommer

det frem i et diagram under avsnitbehbyggere etr religion (Populacdo residente por
religido) at 2%72 personer tilhgrer den romedsktolske kirken, 1835 personer tilhgrer
kategorierprotestantisknens barellevepersoner tilhgrer kategorien spiritisniet er ingen
henvisninger til asiatiske refioner i denne statistikken, selv om den davaerende presidenten
av den kulturelle foreningen (ACTA), Alberto Kie Oppata, fortalte meg, i et intervju den 5.
september 201t i tillegg til buddhismen og shinto sa har man de sakalte japanske
nyreligioneneSeicheno-le, Mahikari, Tenrikyo og Soka Gakkai der. Disse mindre gruppene
skal ifglge Oppata ikke ha noen offisielle tilbedelsesstédiintervjumed Joazi Gomes dos
Passos, daveerende hovedprest for den protestantiske kirken Assembleia de Deusem Qua
Bocas,estimerte han at 4&osentav innbyggerne i Quatro Bocas er katolskepB&enter
protestantiske mens bare @gbsentilharer det han Kaller for gstlige religioméiResten
kategriserte han som «uten religion» («sem religido»), og beskrev dem som personer som
ikke har noen tilknytning til noen kirke i omradet. Estimatene ma tas med en klype salt
ettersom de ikke er basert pa noen offisielle tall, men de gjenspeiler resultaignerien til

Pew Research Center (2013) som viser at den rorkatskske kirken tadig mister sin

56 IBGE (2019b).
57 Intervju holdt den 1©92017.
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posisjon som den dominerende religionen i Brasil. Google Maps viser at det i Quatro Bocas
befinner seg totalt 17 kirker og ett buddhistisk tempel. En @edigskene er den katolske

kirken Igreja S&o Francisco Xavier, mens sa mange sawmaem tilhgrer Assembleia de

Deus, den stgrste protestantiske kirken i Quatro Bocas. Ifglge dos Passos sa har Assembleia
de Deus 28 templer og 324 menigheter, hvor Pii@ngoelet er ledet av ei cacica, en

kvinnelig indiansk leder, og rettet mot terdbélianerneDe gjenvaerende kirkene er Igreja

Cristd Maranata (presbyteriansk), Igreja Batista Regular (baptistisk), Igreja Saldo do Reino
Testemunhas da Jedva (jehovas vitngreja Pentecostal (pinsebevegelsen), Igreja

Adventista do Sétimo Dia Alvaradayi®ndedags adventistkirken), Igreja Cristd Evangélica

da Amazonia og Congregacéo Crista.

3.2.1 Religion(er) i det offentlige rom i Quatro Bocas

Det forste jeg la merke til dag ankom Quatro Bocas var synet av den katolske kirken Sao
Francisco Xavier, som er lokalisert pa andre siden av bussholdeplassen. Utenfor kirken og pa
andre steder var det hengt opp store plakater som promoterte denekkitdstesterSanta

Maria, som &ulle foregamellom 10 og 17 september i nabobyen Tomé&u. Kirkefesten

Cirio de Nazaré, som tar sted en maned senere i Belém, er den nest starste pilgrimsferden i
Brasil med over to millioner delgere (Steil 2016:62). Eannen ting som ogsa veldig fort

fanget blikket mittvar at utenfor neermest hver eneste matbutikk star det skrevet et religigst
budskap pa eller ved siden av skiltet til butikken. Pa skiltet til en av de starste matbutikkene,
Arco-lris, star det i storedkstaver gverst «Glorificado sepeus» (&re veere Gud). | en

samtale med eieren av en av de mindre matbutikkene ved siden av hotellet fortalte han at han
ga gkonomisk statte til den protestantiske kirken Assembleia de Deus. Ifglge hotelleieren er
det flereav de andre butikkene, deribtafrco-Iris, som er med pa & sponse Assembleia de

Deus eller andre religigse institusjoner. Et annet sted hvor religion var synlig i offentligheten
var gjennom religigse beskjeder som ble formidlet over hgyttaleranlegg stassert pa

stolper rundt om byen. Dette var noe jeg la merke til hver gang jeg passerte markedsplassen
for & spise lunsjog ifglge hotellets kokk blir religigse meldinger fra protestantiske kirker

spilt hver dag mellom kl. 11 og kl. 12:30, mens detdpilt en hymne fra den kaske

kirken hver dag kl. 18. Jeg la ogsa merke til tilstedeveerelsen av religigse ledere pa
forskjellige arrangementer som ikke ngdvendigvis hadde noen direkte tilknytning til religion.

Den 5. september ble jeg invitert av @pptil & delta pa et mgte meHoACTA og Para
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Rurali en gruppe fra den brasilianske regjeringen som er med pa a finansiere ulike
prosjekter. P& starten av matet, hvor flere av samfunnet deltok, rettet Oppata en takk til to av
prestene for deres oppmagReligion virker ogsa a ha en fngredende rolle i sysselsettingen

av de yngre. Quatro Bocas er en liten by hvor man bortsett fra en karaokebar og noen
igarapé utlap fra elver som fungerer som badeplass, ikke har s& mange
underholdningsalternativer. De $igellige kirkene har sine eg@plegg for de yngre. Hos

den protestantiske kirken Assembleia de Deus har man gr@meando 122bestaende av
ungdommer, som for eksempel hver lgrdag i januar 2018 mgttes pa torget Japéao for a tilbe
gud sammenr® Den protstantiske kirken Igreja CristavEngélica da Amazonia (ICEA)

tilbyr blant annet camping for de yngre og feriekoloni for barn mellom fire og seks ar. Ifglge
presten Milton J. S. Coelho, er sosiale aktiviteter, som ballspill og matlaging, ogsa en viktig
delav kirken. En gudstjeneste foaima i ICEA, som jeg observerte den 30. september 2017,

ble avsluttet med at barna spilte kanonball.

3.2.2 Tidsskriftet BeraTe-Vi

Under et av mine besgk til ACTA ble jeg oppmerksom pa tidsskiBftet Te-Vi som, ifglge

hva det star skrevet pa baksidear som mal & veere et informasjonsmiddel som «sgker &
meddele fakta, kultur og hva som er mest nyttig med tanke pa kunnskap, iktptpa st

berike kunnskapsmassen til flest mulig persofgmidsskriftet, som er redigert og gitt ut av
den japansiorasilanske forfatteren Akira Nagai, tar for seg diverse emner om hva som skjer
i ToméAcu, om den japanske innvandringshistorien i Tokgé og generelt om hva som

skjer i Brasil. Siste dagen jeg var i Towéu fikk jeg muligheten til & treffe p& Nagai som,
vedsiden av & selge meg to av hans bgker, ga meg seks av de nezermere 50 utgavene av dette
tidsskriftet. | fire av disse seks utgavene @eat egne artikler med klare religigse budskap om
universets opprinnelse, skaperen, forholdet mellom skaperen og vegeiatt o

guddommelige livet. Hver av disse artiklene avsluttes med en oppfordring av forfatteren om
at man bgr fglge Jesus leere, soomf#it i Bibelen, for at man skal bli frelst. Selv om de

andre utgavene ikke har spesifikke artikler med religigse beskgdeafem av dem

58 Comando 122 ADQB (2018).
59 «Como veiculo de informacdo®B eT®Vi 6 procura | evar feah@esemtermdt ur a e
de conhecimento, visando enriquecer o acervo de saber de maior niimero possivel de pessoas
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undertittel pa alle sidene hvor det enten star «Deus seja glorificado» (Gud veere aret) eller

«Deus sejdouvado» (Gud veere lovet).
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Figur 7 Forsiden av 43. utg. av tidsskriftet Bélra-Vi.

3.3Associacao Culiral e Fomento Agricola de Tord&u (ACTA)

Den kulturelle foreningen i Tom&cu, Associacdo Cultural e Fomento Agricola de Tomé

Acu (ACTA), ble ifglge den japandirasilianske sosiologen Maria do Socorro Michiko

Aihara (2008:158) stiftet pa starten av609allet. Foreningen, som inntil slutten av forrige
arhundre ble kalt foAssociacdo Cultural Nip8rasileira de Tomé\cu, skal ha blitt

organisert av Haruo Onuma, som i perioden fra 1963 til 1983 var dens farste president. Etter
at ACTA ble grunnlagt skailike kulturelle begivenheter som henviser til den japanske
kulturen begynt a ta sted i Tomé&u. Dette inkluderer en japansk sportsdagdpka);

musikalske forestillinger og teaterforestillinger relatert til japansk kutngekaji; og en

ritualistisk dans tileere for sine dgde forfedBdn-Odori). | et intervju med Hajime Yamada
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(f. 1929) fortalte han at nar han var en gutt sdwadokaiveldig livlig i samfunnet, men at

det nd bare er noe som blir utfart i den private skolen Escola Nikkei.

Figur 8 Den kulturelle foreningen Associacdo Cultural e Fomento Agricola de -Paméoktober 201%

Ifglge han skalindokaiha vaert den eneste underholdningen i lgpet av aret, og bade
brasilianske og japanske barn skal haateitbegivenheten. Den kulturelle foreningen ble

ogsa et sted hvor det ble holdt arrangementer til minne for den japanske innvandringen i
regionen. Ifage Aihara (2008:159) sa var den egentlige grunnen til at foreningen ble dannet
at innvandrerne haddeslypa en kino. Dette skal ha veert den eneste underholdningen i
helgene hvor de japanske innvandrerne og deres etterkommere skal ha samlet seg i den
kulturelle foreningen for a se pa de nyeste japanske filmene som ble sendt direkte med fly fra
kinoer i S&dPaulo. Toshiko Tokuhashi (f. 1925), som flyttet sammen med sin ektemann til
ToméAcu etter andre verdenskrig for & jobbe med svart pepper, fortalte aehok i en
mammaklubb i sin fritid og at de pleide & ga pa kino sanfiheandre halvdel av 1980

tallet, med ankomsten av TV, parabolantenne og videokassetter, mistet kinoen publikummet
sitt og i dag star filmfremviserne utstilt i det historiske mugmeden japanske

innvandringen i Tomécu.

60 Alle bilder har jeg tatt selv nar ikke annet er angitt.
61 Fra et intervju med ToshikBokuhashi den 18.10.2017.
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Figur 9 Filmfremviser utstilt i mseet for den japanske innvandringen i Tefo#l, september 2017

| et intervju, den 5. september 2017, med ACTAs daveaerende president, Alberto Ke
iti Oppam, ble jeg fortalt at foreningen har som mal & spre japansk kultur gjennom flere av
deres fem avdelingeng bidra til den regionale utviklingen. Avdelingen for eldre kvinner
(senhoraydeltar i ulike arrangement og bidrar i spredningen av japansk kokekunst.
Avdelingen for japansk kultur er ansvarlig for arrangement relatert til japanske tradisjoner
sombon-odori, undokaj bonenkaiselskap som blir holdt i desember for & glemme dét are
som er gatt), i tillegg til morsdag og de eldres darfkaj). Utdanningsavdelingen er
ansvarlig for den private barneg ungdomsskolen Escola Nikkei, som ifglge Oppatiaa
192 studenter. Den er ogsa ansvarlig for den japanske sprakskolen hvoerdslkébade det
japanske spraket og japansk kultur. | tillegg har de en sportsavdelingoog-gidadania

avdeling som jobber sammen med militeerpolitiet for sikkerhetenaden.

3.3.1 Bon-Odori Festivalen

Ifglge Aihara (2008:161) sa har ACTA, heldenh den ble grunnlagt, veert ansvarlig for det
buddhistiske ritualeBon-Odori®2. Den 20. juli 2019 tok den 16. utgavenBon-Odori i
ToméAgu sted utenfor ACTAs bygnirtj.| etintervju med det brasilianske

62 Bon-Odori er en dans som blutfart under Bon FestivaleRestivalen, som ogsa er kjent som «the Festival
for the Spirits of the Dead», har ifelge professor i gst asiatiske sprak og kulturer, Ensho Ashikaga, et ukjent
opphav men «the custom is said to have existed in India atrteeofiSakyamuni, the founder Btiddhism,

and to have been based on the contents dfitaeon-ky@or Ullambanagitra-sl tra» (1950:218).

53 SBT ToméAcu (2019b).
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